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Resumo: O presente trabalho traz a visdo do humanismo inte-
gral como resgate de valores éticos para a construcdo de uma
cultura dos direitos humanos. O valor base de qualquer sistema
legal deve ser a dignidade da pessoa humana que é o fim e ndo
pode ser tratada como instrumento. O fundamento universal
desta dignidade é dada pela Fé, uma vez que 0 homem contém
um traco de Deus que néo se reduz a sua racionalidade, portan-
to Fé e Razdo devem andar sempre de “maos dadas”, para que
se alcance a Verdade e o Amor como valores fundamentais de
uma sociedade que pretende ser construida sobre a Justica.
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Abstract: This work presents the vision of integral humanism
as the revival of ethical values to build a culture of human
rights. The base value of any legal system should be the dignity
of the human person as its end that cannot be treated as an in-
strument. The foundation of this universal dignity is given by
faith, since the man has a dash of God that is not reducible to
its rationality, so Faith and Reason should always go "hand in
hand", in order to reach Truth and Love as fundamental values
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of a society that claims to be built on justice.
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1. INTRODUCAO

;v\‘; R través do estudo do direito ao desenvolvimento

@8l resta clara a incrivel influéncia da tradicéo cris-

&Y td na construcdo dos valores como igualdade,

fraternidade e dignidade humana, valores esses

- qgue fundamentam os direitos humanos, cuja

protecdo a grande parte dos Estados Modernos se compromete-
ram a buscar, em 1948.

Por outro lado, a laicidade pressupde um Estado N&o
Professional, que ndo privilegia nenhuma religido, mas que
acolhe as manifestacdes e ensinamentos provenientes de anos
de vivéncia das tradices religiosas e no Brasil e no mundo
ocidental como um todo, de modo especial da Igreja Catolica.

E evidente que o fundamentalismo religioso encontra na
laicidade seu limite, que € representada pelos proprios valores,
direitos e garantias individuais e sociais manifestos na Consti-
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tuicdo Federal.

Mas um Estado laico ndo é aquele que apenas tolera as
religides como um “mal necessario”, mas as respeita ¢ lhes da
abrigo, pois o desenvolvimento integral da pessoa humana nao
prescinde do aspecto espiritual da alma humana.

Estado Laico ndo é Estado Ateu, ndo induz ao exterminio
de Deus e das religides, ao contrario, busca garantir a convi-
véncia respeitosa entre as diversas religiGes e entre crentes e
ndo-crentes. Laicidade é tolerancia religiosa e ndo ateismo.

Né&o cabe ao Estado, assim, impor, por meio de leis e de-
cretos, nenhuma verdade especificamente religiosa ou filosofi-
ca, mas permitir elaboracdo de leis que permitam a préatica e
manifestacdo da religiosidade e dos valores éticos prdprios das
tradicdes religiosas.

Hé de se reconhecer que a cultura judaico-crista contribu-
iu muito na construcdo dos valores da sociedade ocidental e
ainda pode continuar contribuindo para uma cultura de direitos
humanos, para que se torne possivel alcancar os mais profun-
dos ideais de uma sociedade justa e fraterna, preocupada em
promover o desenvolvimento integral da pessoa humana, a
protecdo da vida, a valorizacdo da mulher, atencdo aos mais
necessitados, enfim, tudo o que representa a promocdo do bem
comum,

N&o se pode, por conseguinte, simplesmente negar o as-
pecto transcendental do homem, pois a vivéncia de um verda-
deiro humanismo, que ndo nega nem a imanéncia e nem a
transcendéncia humana, que percebe que Razdo e Fé se com-
plementam, e que olhe 0 homem como um fim e ndo um mero
instrumento, pode auxiliar a sociedade e o Estado na constru-
cdo de politicas que promovam o desenvolvimento humano
integral e o respeito aos direitos humanos.

Neste sentido, a partir da leitura de algumas enciclicas
papais, bem como da obra “Humanismo Integral de Jacques
Maritain”, dentre outras, auxiliaram na compreensdo da tensao
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e, a0 mesmo tempo, da complementaridade existente Fé e Ra-
z40, 0 que pretendemos expor no presente trabalho.

O escopo deste trabalho é demonstrar, portanto, através
do estudo sobre 0 humanismo integral, que o valor base da dig-
nidade da pessoa humana, esta na origem do homem, em seu
Principio Criador, portanto, todos tem a mesma dignidade,
sendo ai também o ponto de partida para a inculturacdo desses
valores com o fim de transformar o mundo numa verdadeira
familia humana.

2. HUMANISMO CLASSICO: UMA ANALISE HISTORICA

De modo geral, 0 humanismo é entendido como toda fi-
losofia que tome 0 homem como "medida das coisas" ou como
qualquer tendéncia filosofica que leve em consideracdo as pos-
sibilidades e, portanto, as limitacbes do homem, e que, com
base nisso, redimensione os problemas filoséficos (ABBAG-
NANO).2

Tratemos neste momento de um humanismo histérico,
classico, o humanismo surgido no Renascimento.

A Idade Média, como se sabe, foi uma era teocéntrica,
que justifica tudo e todos pela “vontade de Deus”. Em virtude
desta postura fideista, a razéo era relegada a um segundo plano,
portanto, foi uma era de pouca reflexdo, o que determinava o
olhar do homem medieval afastado de si proprio. Basta a fé.

Com o fim da Idade Média, vem a ldade Moderna inici-
ando uma era de reflexdes, de valorizacao da razdo humana.

E a época do Renascimento e da Reforma Protestante. Ha
um retorno a filosofia classica grega. Passa-se do culto do Ho-

mem Deus para o culto do Homem puro, da Humanidade:
Eis 0 homem do humanismo cristdo dos tempos antro-
pocéntricos: acredita em Deus e sua graca, mas lhe disputa o
terreno [...], empreende fazer sozinho sua vida e sua felicida-

2 ABBAGNANO, Nicola. Dicionario de filosofia. So Paulo: Martins Fontes, 2007.
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de terrestres.’

E a metafisica da liberdade sem a graca. A raz&o assume
a posicao central, nada se justifica se ndo passar pela razdo. E o
cogito de Descartes: “Penso, logo existo”, ou seja, utilizagao de
um metodo racional de conhecimento até para provar a exis-
téncia de Deus.

Maritain ndo vé isto como verdadeiro humanismo, mas
como antropocentrismo (MARITAIN, 1942), onde o homem é
0 centro de si mesmo, seu proprio deus.

Inicialmente ndo ha um rompimento com os valores da
cristandade, mas uma hipertrofia do valor do ser humano, de
sua capacidade racional, o que acabou resultando num antropo-
centrismo mais do que humanismo.

Hé& a separacdo da fé e da razdo, da natureza e da graca
sobrenatural.

Entretanto, com o advento da teoria da evolugdo de
Darwin e das descobertas sobre o inconsciente na psicologia de
Freud, o homem, tdo adorado, sofreu duros golpes, uma vez
que nada mais era do que a evolugdo de uma massa amorfa e
um misto de instinto e desejo. Cai a divindade do homem.

O filésofo Jacques Maritain distingue trés aspectos do
que ele chamou de dialética da cultura moderna ou do huma-
nismo antropocéntrico:

No primeiro, dos séculos XVI e XVII, se d& um natura-
lismo cristdo, pois, em que pese se fazer referéncia a Deus, Ele
se torna o fiador do dominio do homem sobre a matéria, é o
Deus cartesiano, a transcendéncia divina é compreendida raci-
onalmente, a partir da razdo humana. Neste momento a criatura
deixa de procurar a vida eterna e passa a procurar em si mes-
ma, o seu fim supremo.

No segundo momento, que se deu nos séculos XVIII e
XIX, Deus se torna uma ideia, deve haver uma libertacdo da

¥ MARITAIN, Jacques. Humanismo integral — uma vis&o nova da ordem crista. Sdo
Paulo, Companhia Editora Nacional, 1942, p. 19.
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supersticdo que sdo as religides, é rejeitada a transcendéncia
divina e uma filosofia da imanéncia Ihe toma o lugar (Hegel),
isto é, deus nada mais é do que o Cosmos em que todos esta-
mos inseridos, uma verdadeira filosofia panteista.

No terceiro momento, do século XX, é a morte de Deus
que Nitsche se sente encarregado de anunciar, 0 ateismo puro:
“Deus morre, € pensa 0 homem materializado que s6 pode ser

homem ou super-homem no caso de que Deus nao seja Deus”
(MARITAIN, 1942, p.31).

3. A CRITICA DO HUMANISMO INTEGRAL

Ha de se reconhecer que a racionalidade dos pensadores
desses periodos da cultura, iniciou uma era de reflexdes e mui-
tos progressos, num processo importante € necessario: “Empre-
ende a ciéncia a conquista da natureza criada, a alma humana
constr6i um universo de sua subjetividade, diferencia-se o
mundo profano segundo sua lei propria, a criatura se
ce™.

Esse humanismo antropocéntrico com Descartes, Rous-
seau e Kant, dentre tantos outros, construiu uma imagem do
homem espléndida, autbnoma e boa por esséncia. Ai foram
construidas as bases dos direitos humanos, pois através da
crenca num direito natural se atribui ao homem certas condi-
¢Oes que tem que ser respeitadas.

Portanto, o fundamento filoséfico dos Direitos Humanos
é a Lei Natural.

Entretanto, partir do século XVII, “século das luzes”,
comegou-se a pensar a Natureza com “N” maitsculo, Razao
com “R” maiusculo e 0 mesmo com Vontade e Liberdade.

O que significa isto, sendo elevar tais categorias de pen-
samento a uma divindade idealizada? Ou seja, um ato humano

* MARITAIN, Jacques. Humanismo integral — uma vis&o nova da ordem crista. Sao
Paulo, Companhia Editora Nacional, 1942, p. 26.
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proveniente da razéo era aquele que correspondia a um modelo
preexistente que a Natureza infalivel imp0s a Razéo infalivel.

Logo se revelou um grande problema: saber dizer qual
era este arquétipo de modelo preexistente da Natureza que de-
veria ser reconhecido de modo universal em todos os lugares
da terra e em todos 0os momentos do tempo? Esse modelo teria
de ser universal.

O positivismo juridico, como se sabe, faz severa critica a
todas as doutrinas de direito natural, pois a natureza humana é
empirica, € “ser” e do “ser” ndo pode derivar um “dever ser”,
até mesmo porque o homem possui instintos e inclinacdes di-
versos uns dos outros®.

Deste modo, o jusnaturalismo nada é capaz de demons-
trar, uma vez que ndo ha uma Unica norma da justica e sim
muitas e cada um dos jusnaturalistas pressupde seu proprio
entendimento sobre qual seria esta norma de justica (KELSEN,
2011).

Sobre a ilusdo de que se pode encontrar um fundamento
absoluto do direito natural, para justificar a existéncia de direi-

tos humanos diz Bobbio:

Essa ilusdo foi comum durante séculos aos jusnatura-
listas, que supunham ter colocado certos direitos (mas nem
sempre 0s mesmos) acima da possibilidade de qualquer refu-
taclo, derivando-os diretamente da natureza do homem. Mas
a natureza do homem revelou-se muito fragil como funda-
mento absoluto de direitos irresistiveis® (grifo nosso).

Segundo Bobbio, 0 que interessa no atual momento em
que se encontra a humanidade € menos encontrar o fundamento
dos direitos humanos e mais garantir sua protecdo, reconhe-
cendo a tamanha dificuldade do consenso. Contudo, a ideia
deste trabalho é contribuir para uma cosmovisdo gque ndo ex-
clua a importancia das religides e da fé na construcdo de uma

® KELSEN, Hans. O problema da justica. Trad. Jodo Baptista Machado, 5% Ed., S&o
Paulo, Martins Fontes, 2011.

® BOBBIO, Norberto. A era dos direitos. Trad. Carlos Nelson Coutinho, Rio de
Janeiro, Elsevier, 2004.
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nova cultura de direitos humanos.

Os iluministas acreditavam com extremo otimismo que a
era vindoura seria a da ciéncia e da técnica que resolveriam
todos os problemas da humanidade. E a expectativa do triunfo

da razéo:
Mas o surgimento da era atdmica, com as tragédias de
Hiroshima e Nagasaki, revelou ao mundo um quadro dramati-
co. Atonitos e desiludidos, os homens passaram a ndo acredi-
tar que a ciéncia e a técnica possam garantir por si 0 progres-
so e a felicidade humana’.

Segundo Montoro, essa terrivel realidade foi tristemente

reconhecida por Eistein:

Por uma penosa experiéncia aprendemos gque 0 pensa-
mento racional ndo é suficiente para resolver os problemas de
nossa vida social. O intelecto tem o olho agucado para os mé-
todos e ferramentas, mas é cego quanto aos fins e valores®.

O filésofo Jacques Maritain faz uma critica 4cida das teo-
rias jusnaturalistas que acabaram concebendo os direitos hu-
manos como direitos super-humanos, que escapavam a uma
medida objetiva, tornaram-se sem limites. Quando por fim, se
percebeu que isto era apenas ilusdo, passou-se a desacreditar
nos direitos da pessoa humana®, como se eles n3o existissem.

Essa descrenca se traduziu exatamente na critica do posi-
tivismo juridico, que ndo mais podia ter fé numa natureza hu-
mana racional capaz de fundamentar direitos pre-existentes ao
Direito Posto.

4. O RESGATE DA LEI NATURAL E DA CRENCA NA
UNIVERSALIDADE DOS DIREITOS HUMANOS

" MONTORO, André Franco, 1914. Pesquisas: Cinquenta anos da declaracéo uni-
versal dos direitos humanos. S&o Paulo: Konrad Adenauer Stiftung, 1998.

8 EINSTEIN, Albert. Escritos da maturidade. Editora Nova Fronteira, Rio de janei-
ro, 1994 Apud MONTORO, André Franco, 1914. Pesquisas: Cinquenta anos da
declaragdo universal dos direitos humanos. Sdo Paulo: Konrad Adenauer Stiftung,
1998.

® MARITAIN, Jacques. O homem e o estado. Trad. Alceu Amoroso Lima, Rio de
janeiro, Agir, 1952, p.100.
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Dada a faléncia do jusnaturalismo racionalista em con-
vencer sobre o fundamento universal dos direitos humanos,
Maritain, voltando a Santo Tomas de Aquino, propde o resta-
belecimento da fé nos direitos humanos com base numa sa filo-
sofia, herdeira do pensamento grego-cristdo, que leva, através
das estruturas da natureza criada, a sabedoria do Autor do Ser.

E este caminho pelo qual se pode chegar & universaliza-
cdo da Lei Natural e dos Direitos Humanos, uma vez que todo
ser humano ¢é imagem de Deus, e, portanto, lhe é inerente uma
dignidade de pessoa espiritual, que o distingue de todas outras
criaturas da natureza.

E, na concepcdo cristd, sendo Deus o préprio Amor, co-
locou no homem também esta capacidade de amar e ser aman-
do, o que significa dizer que somos capazes de renunciar ao
egoismo em prol do bem do outro, meu irméo. Este é o sentido
do valor cristdo da fraternidade.

4.1 A LEI NATURAL SEGUNDO MARITAIN

Partindo da concepcdo de uma natureza humana idéntica
para todos os homens e de que o homem é dotado de inteligén-
cia e capacidade de determinar suas finalidades, o fato que ¢
que essas finalidades correspondem necessariamente a sua
constituicdo essencial e sdo as mesmas para todos.

A lei natural nada mais é do que uma ordem ou disposi-
cdo da natureza humana que pode ser descoberta pela razéo
humana e segundo a qual deve agir a vontade humana em con-
sonancia com os fins essenciais e necessarios do ser humano. E
sua norma de funcionamento (MARITAIN, 1952).

Assim: “O preceito — ndo mataras — € um preceito da lei
natural. Isso porque o fim primordial e mais geral da natureza
humana é conservar o ente [...]**”

10 MARITAIN, Jacques. O homem e o estado. Trad. Alceu Amoroso Lima, Rio de
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Essa lei natural é a lei moral, porque o homem a obedece
ou nédo de acordo com sua liberdade de escolha. Ela tem um
aspecto ontoldgico, da esséncia do ser humano, como norma de
funcionamento, e, por conseguinte, ligada a esséncia dos ser.

Mas ha, ainda, um aspecto gnosioldgico da lei natural,
uma vez que hd o aspecto de conhecer: “A lei natural nao ¢
uma lei escrita. Os homens a conhecem com maior ou menor
dificuldade em graus diferentes, correndo o risco do érro (sic),
nisto como em tudo mais**.”

O conhecimento natural pratico que os homens tem em
comum da lei da natural é de que se deve fazer o bem e evitar o
mal, mas este é apenas o principio da lei natural e ndo ela toda,
pois a lei natural ¢é: “o conjunto de coisas a fazer ou a ndo fa-
zer” e os homens acabam se equivocando na determinagdo des-
sas coisas, 0 que nada prova contra a lei natural, assim como
um erro numa soma nhada prova contra a aritmética (MARI-
TAIN, 1952).

O aspecto gnosioldgico da lei natural implica que seu co-
nhecimento pelo homem vai crescendo aos poucos, & medida
que se desenvolve sua consciéncia moral.

Maritain conclui que a lei natural em seus aspectos onto-
I6gico e gnosioldgico s6 é verdadeiramente uma lei, ou seja,
somente obriga a consciéncia, porque a natureza e suas inclina-
¢Oes manifestam uma ordem da Raz&o Divina. Significa dizer
que a lei natural so é lei natural por ser uma participagdo na Lei
Eterna.

Por fim, o filésofo se opde ao positivismo (parte dela ci-
tada acima), que é incapaz de reconhecer certos direitos que o
ser humano possui por sua propria natureza e que antecedem
qualquer norma escrita e que a sociedade civil deve ndo conce-
der, mas reconhecer e estabelecer como universalmente vali-
dos.

janeiro, Agir, 1952, p. 105.
1 Ibidem, p. 106
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4.2 O CONTRIBUTO DA TRADICAO JUDAICO-CRISTA
PARA O CONHECIMENTO DA LEI NATURAL

Tendo em vista 0 mencionado aspecto gnosioldgico da
lei natural, os valores defendidos pela tradi¢do judaico-cristd
foram e ainda o sdo de grande auxilio para que os homens al-
cancem maior consciéncia moral de sua conduta, no sentido de
um “despertar de consciéncias” que capacita o homem a aban-
donar ideologias e culturas de crueldade e indignidade que fo-
ram capazes de gerar atitudes tenebrosas contra a pessoa hu-
mana.

Podemos recordar da terrivel situacdo de antissemitismo
vivida na Alemanha nazista e que, por tantos anos, foi conside-
rada aceitavel pela crenca equivocada numa raga superior.

E Comparato quem nos auxilia na melhor compreens3o
do contributo das duas grandes religides monoteistas cristas:

[...] as prescri¢des dadas por Deus a Moisés ndo eram
apenas cultuais, mas também morais: o povo de Israel assu-
miu o dever ndo apenas de prestar um culto a lahweh, de
acordo com o ritual prescrito, mas também de viver de modo
justo e digno®.

Isaias, o profeta, aquele escolhido por Deus para exortar
0 seu povo, indicando que Deus quer o bem antes de uma reli-
gido meramente de rituais e sacrificios afirma:

Que me importam 0s vossos inimeros sacrificios? [...]

Basta de trazer-me oferendas vas:

Elas sdo para mim um incenso abominavel.[...]

Tirai da minha vista as vossas mas acdes!

Cessai de praticar o mal,

Aprendei a fazer o bem!

Buscai o direito, corrigi o opressor!

Fazei justica ao 6rféo, defendei a causa da viava!™

12 COMPARATO, Fabio Konder. Etica: direito, moral e religido no mundo moder-
no. Sao Paulo, Companhia das Letras, 2006.
13 Biblia de Jerusalém, Edi¢des Paulinas, 62. Impressdo, S&o Paulo, 1993, p. 1359.
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Jesus Cristo veio acentuar que de nada adianta uma vida
de perfeicdo ritual na obediéncia aos preceitos, se na vida se
pratica a injustica e a opressdo. Recordemos o quanto o farisa-
ismo irritava o Rabi Nazareno:

Al de vos, escribas e fariseus, hipdcritas, que pagais 0
dizimo da horteld, do endro e do cominho, mas omitis as coi-
sas mais importantes da lei: a justica, a misericordia e a fide-
lidade. Importava praticar estas coisas, mas sem omitir aque-
las. Condutores cegos, que coais 0 mosquito e tragais o came-

lo![...

: ][...] Sois semelhantes a sepulcros caiados, que por fora
parecem bonitos, mas por dentro estdo cheios de 0ssos de
mortos e toda a podriddo. Assim também vds: por fora pare-
ceis justos aos homens, mas por dentro estais cheios de hipo-
crisia e iniquidades.**”

A respeito do amor ao dinheiro Jesus foi enfatico ao di-
zer: “Ninguém pode servir a dois senhores. Com efeito, ou odi-
ard um e amara o outro, ou se apegara ao primeiro e desprezara
o segundo. Nao podeis servir a Deus e ao Dinheiro” (Evange-
Iho segundo Mateus 6, 24).

O Cristo veio revelar que o mandamento mais importante
é o Amor, pois Deus é Amor e nos Amou primeiro e porque
Ele nos ama somos também capazes de amar a Deus e ao proé-
ximo, mesmo sendo ele um inimigo.

Esse € o modelo da ética cristd: renunciar ao egoismo e
dar a vida pelo outro. E um modelo catdlico, isto €, universal e,
portanto:

Sob o aspecto ético, em suma, a pessoa historica de Je-
sus Cristo, independentemente da fé em sua divindade, repre-
sentou, pela sua vida e o seu ensinamento, um modelo excep-
cional de perfeicdo humana, que serviu de exemplo a um ni-
mero incontavel de homens e mulheres de todas as culturas,
através dos séculos™.

Mesmo no islamismo Deus é Bom e Misericordioso, é

* Ibidem, Mt 23, 23-27, p. 1882.
¥ COMPARATO, Fabio Konder. Etica: direito, moral e religido no mundo moder-
no. Séo Paulo, Companhia das Letras, 2006, p 453.
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Ele 0 modelo da perfeicéo a ser seguido™®.

Pois bem, as trés grandes religides monoteistas tem como
base 0 Deus Unico que é Amor e que fez 0s homens a sua ima-
gem e semelhanca, bem como destinatario de sua Graca Divi-
na.

Este é o fundamento universal da dignidade humana, pois
Deus é o Criador do homem, a quem concedeu uma alma imor-
tal, capaz de conhecé-Lo. A dignidade humana esté indissolu-
velmente ligada a origem do homem em Deus.

Neste sentido:

[...] nas trés grandes religifes monoteistas, a pessoa do
Deus Unico é apresentada como modelo de vida para o ser
humano, cuja dignidade situa-se em sua dupla condicdo de
criatura moldada segundo a imagem e semelhanca do Criador,
e de criatura benficiaria do especial favor divino.

Essa concepcéo foi decisiva para a elaboracdo histori-
ca do conceito de pessoa humana e para o seu reconhecimento
como padrao ético, mesmo fora da relagéo religiosa®’.

Prop6e Maritain uma obra comum: uma comunidade fra-
ternal a realizar, como uma obra humana a realizar na terra pela
passagem de algo divino, que € o amor, nos meios humanos e
no préprio trabalho humano. Ele propde sair de uma religiosi-
dade meramente cultual para a préatica da Justica e do Amor.

Ora, este discurso poderia ser contestado como sendo
apenas argumento de cunho religioso, mas essa proposta nao
exige a profissédo de fé cristd, pois buscar e praticar o bem-
comum cabe a todos e admite o pluralismo.

Habermas nos socorre na defesa desses argumentos. Nao
porque seja um filésofo religioso como Maritain, mas por ter ja
compreendido a necessidade de que os racionalistas se abram a
um dialogo pluralista procurando “decifrar” a racionalidade
existente nos argumentos provenientes das tradi¢des religiosas.

O fildésofo afirma:
[...] defendo a tese hegeliana, segundo a qual, as gran-

%8 Ibidem, p. 452.
7 Ibidem, p 452.
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des religides constituem parte integrante da propria histéria da
razdo. Ja que o pensamento pds-metafisico ndo poderia che-
gar a uma compreensdo adequada de si mesmo caso nao in-
cluisse na prépria genealogia as tradicGes metafisicas e religi-
osas [...]"%.

Ele considera um “desleixo” entender as grandes tradi-

cOes religiosas apenas um residuo arcaico da historia:

[...] as tradicbes religiosas conseguiram articular a
consciéncia daquilo que falta. Elas mantém viva a sensibili-
dade para o que falhou. Elas preservam na memoria dimen-
sbes de nosso convivio pessoal e social, nas quais os progres-
sos da racionalizagdo social e cultural provocaram danos irre-
paraveis.”

O mesmo autor reconhece que, pelo menos da parte da
Igreja Catodlica, ndo ha oposicdo ao fundamento do direito e da
moral na raz&o?.

4.3 FE E RAZAO

Os pensadores contemporaneos tem denominado a vida
atual de pos-modernidade vislumbrando nela caracteristicas
bem préprias, sendo uma delas a falta de sentido na existéncia.

A Igreja Catolica vem demonstrando preocupacdo com a
crescente perda do sentido espiritual do homem, da referéncia
ao Bem Supremo, ao Amor, a Beleza, a Bondade, como se a fé
fosse algo de pessoas menos cultas e esclarecidas ou como se
Deus fosse apenas uma realidade distante que ndo influencia o
mundo dos homens.

Considera esta uma das fortes raz6es da perda de valores
morais como o respeito a vida humana, a supervalorizacdo do
“ter” sobre o “ser”, da caréncia de atitudes de verdadeiro auxi-
lio aos mais desprezados.

8 HABERMAS, Jirgen. Entre naturalismo e religi&o: estudos filoséficos. Rio de
Janeiro. Tempo Brasileiro, 2007, p. 13.

% Ibidem, p. 14.

2 HABERMAS, Jiirgen. Entre naturalismo e religido: estudos filoséficos. Rio de
Janeiro. Tempo Brasileiro, 2007, p. 117.
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Por esta raz&o, ndo se cansa de comunicar a existéncia de
total coeréncia entre fé e razdo, que sdo complementares entre
si e ndo excludentes.

Se pode verificar isto claramente na enciclica Fides et
Ratio escrita pelo Beato Papa Jodo Paulo 11, em que ele expres-
sa a importancia da filosofia como busca da verdade, do senti-
do da vida através do uso do intelecto. Ele considera esta uma
das tarefas mais nobres da humanidade:

A capacidade reflexiva propria do intelecto humano
permite elaborar, através da actividade filoséfica, uma forma
de pensamento rigoroso, e assim construir, com coeréncia 16-
gica entre as afirmacdes e coesdo organica dos conteidos, um
conhecimento sistematico [...].

[...] A Igreja, por sua vez, ndo pode deixar de apreciar
o esforco da razdo na consecucdo de objectivos que tornem
cada vez mais digna a existéncia pessoal. Na verdade, ela Vé,
na filosofia, 0 caminho para conhecer verdades fundamentais
relativas a existéncia do homem. %%,

Contudo, a filosofia, consubstanciada na investigacédo pe-
la razdo, € limitada e necessita da visao da fé em complemento.
S4&o os dois lados da mesma moeda:

Todavia, os resultados positivos alcangados ndo devem
levar a transcurar o facto de que essa mesma razéo, porque
ocupada a investigar de maneira unilateral o homem como ob-
jecto, parece ter-se esquecido de que este é sempre chamado
a voltar-se também para uma realidade que o transcende.
Sem referéncia a esta, cada um fica ao sabor do livre arbi-
trio, e a sua condicao de pessoa acaba por ser avaliada com
critérios pragmaticos baseados essencialmente sobre o dado
experimental, na errada convic¢do de que tudo deve ser do-
minado pela técnica. Foi assim que a razdo, sob o peso de
tanto saber, em vez de exprimir melhor a tensdo para a verda-
de, curvou-se sobre si mesma, tornando-se incapaz, com o
passar do tempo, de levantar o olhar para o alto e de ousar
atingir a verdade do ser. A filosofia moderna, esquecendo-se

21

JOAO

PAULO Il, Beato. Fides et ratio. Disponivel em

<http://www.vatican.va/holy_father/john_paul_ii/encyclicals/documents/hf_jp-
ii_enc_15101998_fides-et-ratio_po.html> Acesso em 26-11-2013.
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de orientar a sua pesquisa para 0 ser, concentrou a prépria in-
vestigacdo sobre o conhecimento humano. Em vez de se apoi-
ar sobre a capacidade que o homem tem de conhecer a verda-
de, preferiu sublinhar as suas limitacdes e condicionalismos®
(grifo nosso).

O homem da pds-modernidade mostra um anseio de
transgressao de limites, de ndo submisséo, de se tornar um ser

autdbnomo:

Ora, se a secularizacdo caminha a passos largos com
suas duas pernas velozes, quais sejam a ciéncia e o direito (no
seu viés politico de organizador da vida social), seus pés, em
verdade, parecem ser de barro, ante a insuficiéncia dessas du-
as instancias para aplacar a angustia da existéncia humana®.

O argumento de que a dignidade se assenta unicamente
na natureza racional do ser humano acaba sendo um raciocinio
excludente.

Platdo entendia que a filosofia era somente para alguns,
estes sim capacitados para a governanga, pois seriam treinados
no exercicio mental a enxergar o Bem que reside no mundo
ideal®.

Aristételes, por sua vez, excluia criancas, mulheres e es-
cravos da dignidade prépria do ser racional, pois por nao serem
livres ndo eram considerados cidad&os®.

Se o valor da pessoa humana est4 fundamentado apenas
em sua condicdo terrena ou em sua racionalidade, o que se dira
de alguém que esta privado desta sua porgdo reflexiva? E o
caso de quem tem deficiéncia mental, paralisia cerebral, uma
crianga pequena ou alguem com Mal de Alzheimer. Séo pesso-
as que nascem ou acabam ficando privados da razdo. Isso Ihes
tiraria a dignidade?

22 JOAO PAULDO 1, Beato. Fides et ratio.

2 GALLEGO, Roberto de Almeida. O sagrado e a &gora: religido e laicidade no
Estado Democratico de Direito in (RE)PENSANDO O DIREITO - Estudos em
Homenagem ao Prof. Claudio De Cicco. Coord. Alvaro de Azevedo Gonzaga, An-
tonio Baptista Gongalves, Sao Paulo, RT. 2010.

2 pLATAO. A Republica. Sdo Paulo, Martin Claret, 2004.

% ARISTOTELES - Etica a Nicdmaco. Sdo Paulo, Atlas, 2009, cap. V.
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Neste sentido é que a tradicdo catdlica defende que ha
dignidade mesmo num feto anencefalico e defendem sua vida.
N&o é o cérebro que da dignidade ao ser humano e sim a alma!

Por qual razdo a resposta € negativa? Porque o funda-
mento de sua dignidade € sua alma espiritual, da qual ninguém
lhes podera privar: “E o fizeste pouco menos do que um deus,
coroando-o de gléria e beleza?®.

A mais nova enciclica da Igreja Catdlica, “Lumem Fi-
dei”, escrita pelo Papa Emérito Bento XVI, mas complementa-
da e publicada pelo Papa Francisco, reforca para os fiéis que a
fé ndo é intransigente, mas cresce na convivéncia respeitosa e
torna possivel o dialogo, pois a verdade da fé gera humildade,
especialmente porque se percebe que é a fé quem possui o
crente e ndo o contrério.

Maritain vé& no humanismo antropocéntrico um equivoco,
pois, na busca da verdade vai “dispensando” pouco a pouco o
aspecto da transcendéncia do homem, ndo olha mais para o
Alto, somente para a Terra.

Ora, se ndo tenho nenhum compromisso com Deus, pois
Ele ndo existe ou nada tem a ver com o mundo, entdo 0 que me
prova que tenho que respeitar o outro como um igual a mim?
Por que eu nao devo fazer tudo “o que € preciso” para alcancar
meus objetivos? Na natureza ndo é assim? Os predadores ca-
¢am seu alimento e preferem os mais fracos: doentes e filhotes.

Ainda que o homem, pelo uso de sua razéo consiga alcar
progressos no conhecimento de si e da natureza, acabard por
perder-se no meio do caminho, caso se coloque como deus de
si préprio, pois inexoravelmente isto o levara a tratar o outro
como um instrumento para alcancgar seus objetivos, como conta
a histéria, por exemplo, ocorreu com a escravidao, 0 nazismo e
0 desejo de poder e riqueza em detrimento de tantos povos
explorados.

O homem que néo se reporta a sua origem e seu fim eter-

% 35almo 8, 6.
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no acaba por debandar num vale tudo para chegar a meta per-
seguida.

E a partir do conceito cristdo do homem, que se chega a
uma verdadeira concep¢do do ser humano como pessoa, a
quem ¢é atribuida uma tal dignidade que ndo se iguala em nada
com qualquer outro ente da natureza, e por esta razao esta cria-
tura ndo pode, de modo algum, servir como instrumento do
outro.

Neste novo humanismo teocéntrico proposto por Mari-
tain, a pessoa nao se afasta do mistério de sua natureza criada,
como ocorreu no teocentrismo da ldade Média. Vai ao encon-
tro dela, como o fez o naturalismo moderno, mas de modo di-
verso: através de uma consciéncia evangélica de si mesmo, por
meio de juizos puramente espirituais, desprovidos de preocu-
pacles socioldgicas, sem espago para essa intervencdo do ho-
mem social no julgamento sobre a alma.

Por esta razdo, pode descobrir o valor de ser pessoa, “po-
de descobrir sua textura espiritual como imagem de Deus®".
Portanto, ha um respeito pela natureza e pela razéo, sem abrir
méao da grandeza original do homem, jamais apagada pelo mal.

Significa dizer que, o homem néo é concebido como um
ser perfeito, que se endeusa a si préprio, como no humanismo
antropoldgico, mas o humanismo integral conhece as fraquezas
do homem, sabe que ele é capaz do mal, mas sabe também que
Deus o dignifica, pois Ele absorve tudo, inclusive o mal do
homem. Portanto, dispensar Deus é dispensar a dignidade hu-
mana.

E mais, no humanismo cristdo ha uma dimensdo comuni-
taria, onde o bem comum é bem diverso dos interesses indivi-
duais justapostos, isto é, ndo se trata apenas de bem material,
mas moral, pois a vida humana ultrapassa a sociedade politica.

E pela razdo e também pela fé, portanto, que o homem

2 MARITAIN, Jacques. Humanismo integral — uma visdo nova da ordem crista.
Séo Paulo, Companhia Editora Nacional, 1942, p. 75.



RIDB, Ano 3 (2014), n° 3 | 2045

acolhe e compreende o sentido de sua vida, porque percebe, no
final, que ndo é o homem que esta em busca de Deus e sim que
Deus é que vai a busca dele, e por esta razdo tem um valor Uni-
co.

A fé e arazdo (fides et ratio) constituem como que as du-
as asas pelas quais o espirito humano se eleva para a contem-
placdo da verdade. Foi Deus quem colocou no coragdo do ho-
mem o desejo de conhecer a verdade e, em ultima analise, de O
conhecer a Ele, para que, conhecendo-O e amando-O, possa
chegar também a verdade plena sobre si préprio (cf. Ex 33,
18; Sal 2726, 8-9; 6362, 2-3:Jo 14, 8; 1 Jo 3, 2)%.

5. O HOMEM COMO AGENTE TRANSFORMADOR DO
MUNDO ATRAVES DA CULTURA

O homem é um ser cultural, ou seja, ele interage com a
natureza e com o meio onde vive para transformé-lo, efetivan-
do suas potencialidades, sendo este o caminho de seu desen-
volvimento humano.

Ocorre que este caminho se da em duas vertentes: ora se
traduz na busca de eficacia para atingir determinados objetivos,
resultando na técnica e, portanto, designa 0s meios; ora na bus-
ca pelo sentido da existéncia e pelos valores morais, designan-
do os fins.

Cada momento da histéria privilegia uma vertente e ndo
se pode compreender o que motiva que uma época seja de mais
reflexdes e outra seja de aprimorar a técnica.

Apbs revolucdo industrial, a criacdo e manutencdo dos
valores substantivos sdo relegados ao nada, tendo sido a civili-
zacgdo canalizada para o progresso técnico-cientifico.

Quem nos ensina isso é o economista Celso Furtado®

2 JOAO PAULO II, Beato. Fides et ratio.
2 FURTADO, Celso. Introdugéo ao desenvolvimento: enforque histérico-estrutural.
3% Ed revista pelo autor, Rio de Janeiro, Paz e Terra, 2000, p.7-8
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que buscou uma nova ideia de desenvolvimento, pautada nao
apenas no progresso econdémico, mas consistente num processo
global, visando néo apenas a ampliacdo da capacidade produti-
va, mas a apropriacdo do produto social, divisdo social do tra-
balho e temas correlatos.

Interessante como isso ja havia sido notado por Maritain,
muitos anos antes, pois para ele tudo no mundo contemporaneo
é relacionado a uma medida exterior ao homem como a produ-
cdo material, dominacdo da técnica sobre a natureza e toda a
energia voltada ao lucro.

5.1 O DESAFIO DE PROMOVER UMA CULTURA DOS
DIREITOS HUMANOS

O grande desafio de se implantar uma cultura humanista
é descobrir como subordinar a técnica ao homem e ndo o inver-
s0. E isso s0 sera possivel se a técnica for colocada a servigo de
uma ética da pessoa, do amor e da liberdade (MARITAIN,
1942, p. 187).

E de Eisntein a seguinte frase: “A educagdo deve ajudar o
jovem a crescer num espirito tal que os principios éticos fun-
damentais sejam para ele como o ar que respira”30

Encontramos ainda a dificuldade em se definir o quanto
respeitar a cultura dos povos e até onde ali interferir para criar
uma nova cultura de direitos humanos, tendo a dignidade da
pessoa humana como principal vetor.

Trata-se de pensar no equilibrio entre multiculturalismo e
universalismo de valores fundamentais. Deve-se buscar, sim,
um minimo ético a que todos as culturas deveriam ser submeti-
das. Logicamente que isto ndo se deve dar por imposi¢do, mas
por educacéo e auxilio humanitario.

% EINSTEIN, Albert. Escritos da maturidade. Editora Nova Fronteira, Rio de janei-
ro, 1994 Apud MONTORO, André Franco, 1914. Pesquisas: Cinquenta anos da
declaragdo universal dos Direitos Humanos. Sao Paulo: Konrad Adenauer Stiftung,
1998.
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Recordemos a situacao de algumas tribos indigenas brasi-
leiras mais isoladas, onde criancas com deficiéncias estdo des-
tinadas a ser enterradas vivas®. Sera que essas culturas, nesses
aspectos monstruosos seriam realmente intocaveis?

Como se sabe ha culturas que limitam direitos e liberda-
des das mulheres, como negar-lhes a educacdo, ou, ainda, onde
se classificam pessoas em castas, negando as inferiores o aces-
so a diversos direitos.

O universalismo do valor da dignidade humana deve pre-
valecer em qualquer cultura a fim de torna-la mais humana.
Portanto, ha a necessidade de promover a educacdo para 0S
valores em todos os povos, até como uma condicdo de seu de-
senvolvimento individual e coletivo.

Maritain propde a construcdo de uma civilizacdo baseada
na concepcdo de dignidade da pessoa humana, incluindo ai sua
dimenséo espiritual, e no amor fraternal. E uma obra ardua, ja
que estamos bem distantes disto. Seria até mesmo utdpica, ndo
fosse a existéncia de comunhao de interesses e paixdes também
agindo com este fim.

Ressalta o fildsofo que essa obra ndo exige a profissao de
fé cristd: trata-se de uma obra profana, com fundamento em
valores cristdos.

5.2 DOUTRINA SOCIAL DA IGREJA E HUMANISMO IN-
TEGRAL

31 v/, noticia no sitio eletrdnico do Senado Federal de 29-11-2012, onde um jornalis-
ta australiano que trabalha ha 50 anos visitando tribos indigenas isoladas afirma que
a tribo Suruwahés, no Sudoeste do Amazonas, pratica 0 assassinato de recém-
nascidos deficientes ou filhos de mées solteiras, por acreditarem que sdo maus espi-
ritos. Ele afirma que o governo brasileiro precisa cuidar de todas as suas criangas e
ndo apenas das ndo indigenas, sob 0 argumento de respeito a cultura.

Disponivel em <
http://www12.senado.gov.br/noticias/materias/2012/11/29/jornalista-australiano-
critica-tolerancia-brasileira-ao-infanticidio-em-aldeias-indigenas> Acesso em 22-11-
2013.
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Essa é a grande preocupacao da Igreja Catolica que de-
senvolveu uma Doutrina Social para mostrar a necessidade de

grandes mudancas no mundo:

4 Ao descobrir-se amado por Deus, 0 homem compre-
ende a prdpria dignidade transcendente, aprende a ndo se
contentar de si e a encontrar o outro, em uma rede de rela-
¢cOes cada vez mais autenticamente humanas. Feitos novos
pelo amor de Deus, 0os homens sdo capacitados a transformar
as regras e a qualidade das relac@es, inclusive as estruturas
sociais: sdo pessoas capazes de levar a paz onde ha conflitos,
de construir e cultivar relagdes fraternas onde ha 6dio, de
buscar a justica onde prevalece a exploracdo do homem pelo
homem. Somente o amor é capaz de transformar de modo ra-
dical as relacdes que os seres humanos tém entre si. Inserido
nesta perspectiva, todo o homem de boa vontade pode entre-
ver 0s vastos horizontes da justica e do progresso humano na
verdade e no bem.*

Ja em 2001, com o advento do novo milénio o ora Beato

Jodo Paulo Il se preocupava:

50. No nosso tempo, de facto, sdo muitas as necessida-
des que interpelam a sensibilidade cristd. O nosso mundo co-
meca 0 novo milénio, carregado com as contradicdes dum
crescimento econémico, cultural e tecnologico que oferece a
poucos afortunados grandes possibilidades e deixa milhdes e
milhdes de pessoas ndo sé a margem do progresso, mas a bra-
¢os com condigdes de vida muito inferiores ao minimo que é
devido a dignidade humana. Como ¢ possivel que ainda haja,
no nosso tempo, quem morra de fome, quem esteja condena-
do ao analfabetismo, quem viva privado dos cuidados médi-
cosggnais elementares, quem ndo tenha uma casa onde abrigar-
se?

Sua preocupacdo incluia ndo apenas a promocéao dos di-

% |GREJA CATOLICA. Compéndio da Doutrina Social da Igreja. Disponivel em
<http://www.vatican.va/roman_curia/pontifical_councils/justpeace/documents/rc_pc
_justpeace_doc_20060526_compendio-dott-soc_po.html#No alvorecer do terceiro
milénio> Acesso em 26-11-2013.

% JOAO PAULO I, Beato. Carta Apostélica Novo Millenio Ineunte. Janeiro-2001.
Disponivel em
<http://www.vatican.va/holy_father/john_paul_ii/apost_letters/2001/documents/hf_j
p-ii_apl_20010106_novo-millennio-ineunte_po.html> Acesso em 26-11-2013.
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reitos humanos, defesa do meio-ambiente e da paz mundial:

51. E como ficar indiferentes diante das perspectivas
dum desequilibrio ecologico, que torna inabitaveis e hostis ao
homem vastas areas do planeta? Ou face aos problemas da
paz, frequentemente ameagada com o incubo de guerras ca-
tastroficas? Ou frente ao vilipéndio dos direitos humanos fun-
damentais de tantas pessoas, especialmente das criangas?
Muitas sdo as urgéncias, a que o espirito cristdo ndo pode fi-
car insensivel (grifo do autor)®.

E evidente que tais preocupacdes manifestadas pelo ent&o
pontifice ndo sdo exclusivamente religiosas, ainda que tenha
como pano de fundo a fé em Deus e na dignidade da pessoa
humana que é feita a Sua imagem.

N&o é necessario proclamar que Jesus Cristo é o Filho de
Deus, como creem firmemente os cristdos, para reconhecer que
ha uma dignidade especial no ser humano. E como dizia S&o
Tomas de Aquino e relembrado acima por Maritain: ha um
conhecimento intuitivo desta diferenciagdo e desta dignidade.

Tanto que esta dignidade foi e é reconhecida pelo racio-
nalismo naturalista, contudo, se esse vinculo com Deus se per-
de, o elo de universalidade desta dignidade se enfraquece e
caem o0s homens novamente em novas formas de tornar o ser
humano instrumento de conquistas.

E conveniente mencionar a questdo das pesquisas cienti-
ficas que buscam curas de doencas, progressos na area farma-
céutica e outras. Devem também ser submetidas ao crivo dos
valores ou ndo devem encontrar limites, pois estariam em bus-
ca do progresso do ser humano?

Deve-se proclamar o limite da ciéncia, justamente na
ética dos valores, sob pena de tornar-se ela propria, a tirana a
utilizar o ser humano como instrumento de seus propositos.

Portanto, a Doutrina Social € um alerta a todos os ho-
mens e mulheres de boa vontade, que reconhecem a dignidade
prépria do ser humano, a necessidade de promogéo e protecao

3 JOAO PAULO I, Beato. Carta Apostdlica Novo Millenio Ineunte.
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dos direitos humanos e do meio-ambiente, mediante a constru-
¢ao de uma sociedade e uma cultura de Paz.

Esse é o verdadeiro humanismo, humanismo integral, que
inclui o homem todo e todos os homens.

Sim, o homem todo, pois 0 homem é um universo de po-
tencialidades e ndo pode ser reduzido a apenas um so de seus
aspectos. Quando o bem-estar se reduz a busca de bem estar
unicamente material, se ofende a dignidade humana, pois repi-
ta-se que a dimensdo transcendental humano do ser ndo pode
ser descurada, sob pena de desumanizacéo.

Inclui, ainda, todos os homens no sentido de que todos
sdo igualmente dignos, ndo podendo haver qualquer ser huma-
no, seja em que estagio de sua vida for, ou em que condicdo
socioecondmica esteja inserido, passivel de ser utilizado por
outros como um instrumento.

6. OS GRANDES VALORES ETICOS: A VERDADE, O
AMOR E A JUSTICA

O Professor Comparato fala em principios éticos como
normas objetivas de contetdo axiol6gico, que tem conteido de
alcance ilimitado e tendem a ter vigéncia universal e da trés
deles como os valores cardeais: a verdade, 0 amor e a justiga.

A concepcéo de verdade tem duas vertentes, a da filoso-
fia grega, que seria a correspondéncia entre 0 pensamento e a
realidade, e a semitica ligada a vida ética, ou seja, verdadeiro é
0 que inspira confianca e fidelidade e falso € o infiel.

Essa dimensdo ética, derivada da tradicdo judaico-crista
foi encampada por Mahatma Gandhi, para quem a verdade € o
préprio Deus (COMPARATO, 2006) e somente se chega a
Verdade Suprema pela pratica do Amor.

Foi ainda Gandhi quem expressou que Verdade e Amor
devem caminhar juntas, pois sdo as duas faces da mesma moe-
da. Sdo, com efeito, as faces visiveis de Deus (COMPARATO,
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2006).

Entretanto, a palavra amor pode gerar inUmeros signifi-
cados, até mesmo o amor apaixonado de quem leva a morte o
ser amado.

Por isso, Aristoteles distinguiu entre as paixdes ou afei-
coes, que sdo os sentimentos de um lado, e as disposi¢cdes de
carater, as determinantes do comportamento, do agir bem ou
mal, de outro™®.

No sentido evangélico, do mesmo modo, o0 Amor inde-
pende do sentimento, € uma escolha de fazer o bem, onde se
ama para viver o Amor, que é Deus, para imita-lo e assim ser
santo como Ele é Santo. Este ¢ o sentido do “dar a outra face”,
ou seja, agir e ndo simplesmente reagir ao bem ou ao mal. Dai
se explica, ainda, 0 mandamento de amar até os inimigos (Mt
5, 43-48/ Lc 6, 27-35).

Diante disso:

[...] o amor é o exato oposto da separacdo, propria da
relacdo de justica, entre 0 meu, o0 teu e 0 nosso. O suum cui-
que tribuere (dar a cada um o que é seu) da definicdo romana

supbe, com efeito, 0 meum retinere ac protegere: guardar e
defender o que é meu®.
Portanto, € justo atribuir a cada um o que é seu, mas é
exigéncia do Amor, que se contribua com o bem comum.
Neste mesmo sentido, novamente, a Doutrina Social da
Igreja chama a atencdo, nas palavras de Bento XVI:
“Caritas in veritate” é um principio que Se orienta por
dois critérios: a justica e 0 bem comum, onde a justica induz a
dar ao outro o que é dele, o que lhe pertence em razdo de seu
agir; e o bem comum é a procura do bem das pessoas da co-
munidade®’.

O amor impele ao bem do outro sem esperar recompensa,
um dom gratuito. E um fator de unidade e comunhdo entre pes-

% ARISTOTELES - Etica a Nicomaco. Sdo Paulo, Atlas, 2009, cap. V.

% COMPARATO, Fabio Konder. Etica: direito, moral e religido no mundo moder-
no. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2006, p. 533.

3 BENTO XVI, Papa. Caritas in veritate. 2a. ed., S&o Paulo, Paulinas, 2009.
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soas e povos, quem se pode chamar de uma verdadeira familia
humana.

Dai nasce o dever de solidariedade, pois 0 mundo é um
projeto divino ao qual todos sdo chamados, como pessoas hu-
manas a concretizar. Solidariedade essa que ndo se confunde
com assistencialismo, pois sempre ira permitir ao outro seu
préprio desenvolvimento. Esta estritamente ligado ao valor da
liberdade da pessoa humana.

E sobre esse importantissimo valor, Amartya Sen, enfati-
zando que ha diversos tipos de privacdo de liberdade (fome,
pouco acesso a saude, discriminacdo da mulher, repressdo aos
direitos politicos e civis, dentre outros), entende que a liberda-
de ndo é apenas um objetivo, mas um meio para se promover
um verdadeiro desenvolvimento da pessoa humana.

Isto porque expandir as liberdades nao apenas traz mais
bem-estar como torna as pessoas mais completas para agir e
influenciar no mundo em que vivem, inclusive sendo agentes
de seu proprio desenvolvimento e ndo meras expectadoras:
“Com oportunidades sociais adequadas, os individuos podem
efetivamente moldar seu proprio destino e ajudar uns aos ou-
tros. Ndo precisam ser vistos sobretudo como beneficiarios
passivos de engenhosos programas de desenvolvimento”®.

Pois bem, esses valores éticos, fundamentados na con-
cepcdo da dignidade da pessoa humana, imagem de Deus, e
nos deveres de Verdade, Amor e Justica pode construir a base
de inimeros sistemas legais e chega aos dias de hoje inscrito

em leis nacionais e declaragdes universais:
Ora, como ndo perceber que todos esses atos de amor,
cuja pratica valeu aos bons varBes da parébola evangélica o
ingresso no Reino dos Céus, estdo hoje compreendidos como
estritos deveres juridicos no sistema de seguridade social (sa-
Ude, previdéncia e assisténcia social), previsto em tratados e
convencOes internacionais como o Pacto Internacional de Di-

% SEN, Amartya. Desenvolvimento como liberdade. S0 Paulo, Companhia das
Letras, 2010, p. 26.
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reitos Econdmicos, Sociais e Culturais, de 1966, aprovado no
quadro das Nacgdes Unidas, a Carta Social Européia, de 1961,
ou o Protocolo Adicional, de 1988, a Convencdo Americana
de Direitos Humanos?*

Como se Vvé, sdo os valores para 0s quais contribuiu
grandemente a tradicdo judaico-cristd, que favorecem a cons-
trucdo de uma sociedade mais humana, baseada no respeito aos
Direitos Humanos, onde o homem ¢é o objetivo, o fim de quais-
quer medidas econdmicas e politicas publicas, bem como da
ciéncia e da técnica.

7. CONCLUSAO

E fato que nem o fideismo da Idade Média, nem o racio-
nalismo puro da Era Moderna foram capazes de fundamentar a
verdadeira lei natural, da qual advém os valores necessarios a
vida humana, tendo como base a dignidade da pessoa humana,
criada a imagem de Deus e destinataria de seu Amor.

Portanto, somente pela fé (Principio Criador) unida a ra-
zdo (natureza humana) serad possivel ao homem chegar ao co-
nhecimento da Lei Natural universal e a partir dela estabelecer
uma cultura de direitos humanos, baseada no valor da dignida-
de da pessoa humana, construindo, enfim, uma sociedade de
fraternidade e solidariedade, de renuncia ao egoismo, para que
se alcance a Justica e a Paz.

E é somente com o auxilio da Fé que a Razdo podera se
humanizar, como ensina o humanismo integral, mas a Fé sem a
Razdo corre o risco de ser tornar uma supersticdo como ensi-
nou o Beato Jodo Paulo II.

Para terminar trazemos o exemplo de Madre Tereza de
Calcuta como alguém que levou radicalmente a sério as exi-
géncias do amor ao proximo e a renuncia se si e prol do bem
comum,

% COMPARATO, Fabio Konder. Etica: direito, moral e religido no mundo moder-
no. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2006, p. 533.



2054 | RIDB, Ano 3 (2014), n° 3

Conta-se que, certa vez, foi acompanhada por um jorna-
lista americano durante um dia de trabalho, no qual se ocupava
dos pobres, abandonados e doentes terminais. No final do dia,
0 jornalista, que ja ndo aguentava ver tanta miséria e sofrimen-
to, disse a Madre Teresa: “Irma, eu nao faria isso que a senhora
faz, por nada neste mundo”. Ao que ela, olhando bem nos
olhos dele respondeu: “Nem eu meu filho!”

Porque a forca para amar vem do Alto. SO na intimidade
da fé se pode experimentar este impulso de Amor que leva a
fazer o bem e a renunciar a si proprio.

REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS

ABBAGNANO, Nicola. Dicionario de filosofia. Sdo Paulo:
Martins Fontes, 2007.

ARISTOTELES - Etica a Nicomaco. S&o Paulo, Atlas, 2009.

BENTO XVI, Papa. Caritas in veritate.2a. ed., Sdo Paulo, Pau-
linas, 20009.

BIBLIA DE JERUSALEM, Ediges Paulinas, 62 Impresséo,
Séo Paulo, 1993, p. 1359

BOBBIO, Norberto. A era dos direitos. 13?2 reimpresséo, trad.
Carlos Nelson Coutinho, Rio de Janeiro, Elsevier, 2004

COMPARATO, Fabio Konder. Etica: direito, moral e religi&o
no mundo moderno. S&o Paulo: Companhia das Letras,
2006.

. A afirmacao histérica dos direitos humanos. 72. ed.,

Sé&o Paulo, Saraiva, 2010.

FURTADO, Celso. Introdugdo ao desenvolvimento: enforque
histérico-estrutural. 32 Ed revista pelo autor, Rio de Ja-
neiro, Paz e Terra, 2000.



RIDB, Ano 3 (2014), n° 3 | 2055

GALLEGO, Roberto de Almeida. O sagrado e a agora: religi-
do e laicidade no Estado Democratico de Direito in
(RE)PENSANDO O DIREITO - Estudos em Homena-
gem ao Prof. Claudio De Cicco. Coord. Alvaro de Aze-
vedo Gonzaga, Antonio Baptista Gongalves, S&o Paulo,
RT. 2010.

HABERMAS, Jurgen. Entre naturalismo e religido: estudos
filosoficos. Rio de janeiro. Tempo Brasileiro, 2007.

IGREJA CATOLICA. Compéndio da Doutrina Social da Igre-

ja. Disponivel em
<http://www.vatican.va/roman_curia/pontifical_councils/
justpea-

ce/documents/rc_pc_justpeace_doc 20060526 compendi
o-dott-soc_po.html#No alvorecer do terceiro milénio>
Acesso em 26-11-2013

JOAO PAULO II, Papa. Sollicitudo rei socialis. Disponivel
em:
<http://www.vatican.va/holy_father/john_paul_ii/encycli
cals/documents/hf_jp-ii_enc_30121987_sollicitudo-rei-
socialis_po.html.> Acesso em 25/08/2013.

Fides et ratio. Disponivel em:
http://www.vatican.va/holy_father/john_paul _ii/encyclic
als/documents/hf_jp-ii_enc_14091998_fides-et-
ratio_po.html

. 1 JOAO PAULO II, Beato Papa. Carta Apostdlica

Novo Millenio Ineunte. Janeiro-2001. Disponivel em:
<http://www.vatican.va/holy_father/john_paul_ii/apost_|I
etters/2001/documents/hf_jp-ii_apl 20010106 _novo-
millennio-ineunte_po.htmI> Acesso em 26-11-2013

KELSEN, Hans. O problema da justica. Trad. Jodo Baptista
Machado, 5% Ed., S&o Paulo, Martins Fontes, 2011.

MARITAIN, Jacques. Humanismo integral — uma visao nova
da ordem cristd. S&o Paulo, Companhia Editora Nacio-
nal, 1942.



2056 | RIDB, Ano 3 (2014), n° 3

.0 Homem e o Estado. Tradugéo de Alceu Amoroso
Lima, Rio de Janeiro, Agir, 1952.

MONTORO, André Franco in Pesquisas: Cinquenta anos da
declaracdo universal dos direitos humanos. Sdo Paulo,
Konrad Adenauer Stiftung, 1998.

PAULO VI, Papa. Populorum Progressio. 142 Edicdo. Pauli-
nas, 2009

SAYEG, Ricardo Hasson e BALERA. Wagner. O capitalismo
humanista. Petropolis, KBR, 2011.

SEN, Amartya. Desenvolvimento como liberdade. Sdo Paulo,
Companhia das Letras, 2010.



