O FRATERNALISMO. UMA SINTESE ENTRE O
IDEALISMO E O MATERIALISMO HISTORICO E
DIALETICO

Maria Inés Chaves de Andrade*

Resumo: Superada a luta de classes na unidade da aparéncia e
da esséncia que pde em voga o ser humano do homem e to-
mando-se Deus como Ser Humano, imagem e semelhanca,
depositério da esséncia humana alienada, a proposicéo racional
de chamar-se a si sendo o que é na efetivacdo dos Direitos
Humanos para todos os homens, através do Estado, afina o real
e o racional colocando o fraternalismo como sintese entre o
idealismo de Hegel e o materialismo historico e dialético de
Marx.

Palavras-Chave: Luta de classes. Humanidade. Aparéncia e
Esséncia. Dialética da fraternidade. Fraternalismo

Abstract: After overcoming class struggle to the unity of ap-
pearance and essence that emphasizes the human being from
the man and taking God as a human being, image and likeness,
receiver of one’s alienated human essence, the rational proposi-
tion of calling itself, and being what it is in the fulfillment of
human rights for all men through the State, attune the real and
the rational, heighten the fraternalism as a synthesis between
idealism of Hegel and the dialectical and historical materialism
of Marx.

Keywords: Class struggle. Humanity. Appearance and Essence.

* Mestre em Ciéncias Juridico-Internacionais pela Faculdade de Direito da Univer-
sidade de Lishoa. Doutora em Filosofia do Direito pela Faculdade de Direito da
UFMG. Vice-Presidente da ONG “O Proagdo”.

Ano 1 (2015), n° 6, 1077-1112



1078 | RILB, Ano 1 (2015), r° 6

Dialectics of fraternity. Fraternalism

De todos os desafios que a Filosofia prop&e a seus estudiosos,
talvez 0 mais intenso, apaixonante e a0 mesmo tempo com-
plexo € o estruturado por HEGEL: construir uma filosofia do
e para o tempo presente.

Parece paradoxal aos jovens iniciados nos mistérios do cre-
pusculo que o filésofo que estabeleceu a primazia da histéria
como um método de construcdo do saber filos6fico — é s6 a
partir de HEGEL que aprendemos filosofia historicamente, ou
historia da filosofia — seja 0 mesmo que nos convoca a deli-
cada tarefa de filosofarmos no presente. E que o presente, em
HEGEL, recupera toda a tradicdo que lhe é fundante, reconci-
liando trajetoria e destino, tradi¢do e futuro, passado e mo-
mento; no presente esta o passado todo, e sem o passado ndo
seré possivel conhecermos o presente.

Por isso, o convite de HEGEL € um convite ao pensamento
em uma etapa superior, na qual a histéria das cisdes, contradi-
¢Bes e reconciliacdes pretéritas guia, qual magistra vitae, nos-
so caminho em dire¢do a nGs mesmos.

que se encima na diccdo do Prof. Doutor José
Luis Borges Horta, Coordenador do Grupo de
Pesquisa dos Seminarios Hegelianos da Faculda-
de de Direito da UFMG, é uma verdade inquesti-
onavel. Pensar o pensamento em uma etapa sub-
sequente as que o antecederam para trilhar “nosso caminho em
direcdo a nds mesmos” exige, por agora, aceitarmos o desafio
gue se nos inscreve e nisto se constitui a provocagéo que quero
fazer ao esforco de todos nds. Precisamos construir o fraterna-
lismo como concepcdo filosofica de nosso tempo, como legado
para as geragdes futuras, e o proponho como sintese ao estira-
mento entre a tese do idealismo e a antitese conformada no
materialismo dialético historico. Esteja no presente o passado
todo, torna-se imprescindivel que construamos uma teoria, a
partir de uma observacdo racional da realidade que se nos apre-
senta, levando em consideracdo tudo quanto temos de Hegel e
Marx, de modo a nos tornarmos mais que eruditos no que nos
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tenha ja sido dito por eles, responsaveis por este conhecimento
que ora detemos, sob o compromisso de que a “formacéo juri-
dica para os novos tempos [...] deve colocar sua énfase decidi-
damente na criatividade” (1).

Ora, quando ofereci a tese da fraternidade como direito
fundamental, fi-lo em “tempos sombrios. Tempos de incerteza,
de crise de valores, de relativo abandono de muitas das con-
quistas e das obras que nos caracterizam como participes da
civilizacdo ocidental” (...) onde “vigora uma espécie de crise
crénica do pensamento (dir-se-4 uma crise pds-moderna), na
qual ja ndo mais sabemos nos reconhecer ou reconhecer quem
somos, de onde viemos, para onde iremos” (2). Pois bem, nela
expus minhas convicg¢fes do que ja nos resta sedimentado e
que ndo mais podemos ignorar de nds, porquanto “a ignorancia
mata” e vimos expirar dia a dia os valores que a razao privile-
gia, ainda porque sob o jugo da natureza que nos estira na
compreensdo Obvia do que a nds se nos apresenta como se-
jamos, o animal racional. Mas, a ideia que se contrapde ao jui-
zo de nos vem aderida a sinonimia sem labor a provocar-nos:
ser humano. A entender-se a ideia de ser humano (3) distinta de
homem, quem somos escancara-se como resposta e foi sobre
tal perspectiva que apresentei a fraternidade (4) como objeto do

1 VILLELA, Jodo Batista. Horta, José Luiz Borges. Interdisciplinaridade, direito e
estado: memorias da Faculdade de Direito da UFMG.
http://www.pos.direito.ufmg.br/rbepdocs/esp040193218.pdf

2 HORTA, José Luis Borges. A subversdo do fim da Histéria e a falacia do fim do
Estado: notas para uma filosofia do tempo presente. Ensaio, apresentado em versao
preliminar no GT-Hegel do XV Encontro da Associacdo Nacional de Poés-
Graduacao em Filosofia (ANPOF, Curitiba, 22 a 26 de outubro de 2012).

3 O homem é um ser humano a medida que racionalmente conforma o locus social
no qual considera o outro igual e promove a sua liberdade. (ANDRADE, Maria Inés
Chaves de Andrade. A fraternidade como direito fundamental — entre o ser e o dever
ser na dialéctica dos opostos de Hegel. Coimbra: Almedina, 2010, p. 41).

4 Sumaério como perspectiva do elaborado: A Fraternidade e os Direitos do Homem;
A ldéia de ser Humano - Quem Somos? — Da Possibilidade da Resposta; Fraternida-
de como Objeto do Direito; O Ser Humano: O Ser Humano como Explicagdo do
Homem para Si;A Dialética dos Opostos — O Ser Humano como vir-a-ser do Ho-
mem; Ser Humano como Razdo de ser Homem; A Dialética do Ser e da Aparéncia: a
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Direito, vez que compreendi o ser humano como explicagéo do
homem para si e a partir da dialética dos opostos como vir-a-
ser deste mesmo homem, seu projeto intelectual para si mesmo.
O ser humano como razédo de ser homem exigiu uma aborda-
gem da existéncia humana a par da dialética do ser e da apa-
réncia, do ser humano enquanto causa do ser humano como
efeito até que o ser humano e o dever ser humano se coadunas-
sem, filosoficamente, pela unidade do real e do racional.

A fraternidade como produto da raz&o precisa de o ho-
mem “reconhe-ser-se” humano tenha sido ja apontado, no per-
curso historico, o reconhecimento de si livre apesar da escravi-
déo e o reconhecimento do outro de sua liberdade no momento
daquela superacdo. Mas, para que a fraternidade se conforme,
agora, como direito fundamental exsurge a abordagem que Vi-
vifica o reconhecimento de si a partir do outro para que a ideia
de liberdade se potencialize na expressao absoluta da esséncia
humana e a ideia de igualdade se distenda para além da aparén-

Existéncia Humana; O Ser Humano enquanto Causa do ser Humano como Efeito;
Ser Humano e Dever ser Humano: A Unidade do Real e do Raciona; A Fraternidade
como Produto da Razdo: Reconhe-ser-se Humano; O Reconhecimento do Outro; O
Reconhecimento de Si no Outro; O Reconhecimento de Si a Partir do Outro; A
Dialética da Fraternidade: O Estado como Sujeito da Agdo de Ser Humano; A Fra-
ternidade Estatal — A Realizacdo da Familia como Fim do Estado; A Fraternidade
como Unidade da Consciéncia de Si com o Mundo; A Fraternidade como Esséncia
do Estado como Familia: “O Racional é Real e o Real é Racional” — O Vir-a-ser
Humano do Homem que é; A Fraternidade como Organizacéo Politica da Liberdade;
A Fraternidade como Vontade Universalizada de Todos; O Individuo como Sujeito
da Acdo de ser Humano; O Cidadao, O Individuo e 0 Membro da Familia — Distin-
¢Bes Necessarias; As Associagdes dos Individuos — A Fraternidade nas Fraternida-
des; A Sociedade Civil como Segunda Familia — A Fraternidade Possivel; As Orga-
nizagbes Ndo-Governamentais sem Fins Lucrativos como Sintese — A Tese da Soci-
edade Civil como Segunda Familia e a Exclusdo Social como Antitese; A Fraterni-
dade como Fundamento Universal para a Liberdade Individual: O Individuo Univer-
salizado; A Fraternidade e o Estado Racional; O Cidaddo como Sujeito da Agdo de
Ser Humano; A ldéia de Ser Humano na Exigéncia da A¢do na Racionalidade do
Cidaddo; Liberdade e Fraternidade; Igualdade e Fraternidade; Trabalho e Fraterni-
dade; A Acdo de Ser Humano; O Desejo de Ser Humano; O Reconhecimento Hu-
mano; A Ac¢do do Trabalho e a Acdo de Ser Humano; O Ser Humano como Sujeito
da Acdo de Ser; O Ser Humano enquanto Obra de Si Mesmo; Concluséo
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cia gque repugna todas as diferencas que nos equivalem. O ser
humano enquanto causa do ser humano como efeito sdo distin-
tos, haja vista que este Ultimo é um ser-posto, a partir da acéo
eficiente, uma acdo geradora do efeito, a acdo de ser humano.
Portanto, ser humano pressupde ser humano. O homem € a
substancia passiva sobre a qual se da o efeito, e passivo porque
ele ndo age, ndo impinge a acdo de ser humano. Mas, ser hu-
mano ¢ de natureza ativa. Aqui se explica a questdo de que “a
causa é causa no efeito e somente no efeito, e o efeito so ¢ efei-
to na causa”(5). Para ser humano o ser humano deve ser huma-
no. O efeito é necessario e idéntico a causa, de modo que ser
humano decorra da autodeterminacdo do ser humano, imposta
como necessidade livre ou necessidade racional, ndo se impon-
do a partir de qualquer determinacdo externa. O homem pen-
sar-se como ser humano decorre da necessidade de sé-lo (6), e
concluir com ele o conceito de si: quem sou? — que se respon-
de.

O ser humano nao pode ser definido isoladamente por-
quanto exige a acdo de ser humano em relacdo ao outro. A es-
séncia humana se manifesta por meio do ser humano em ato. A
existéncia humana é, pois, a realizacdo da esséncia humana. O
homem como ser humano se efetiva racionalmente. O real é
racional e o racional é o real. Ndo é mais preciso que o homem
aliene de si a ideia de ser humano tomado este como predicado
de Deus. O conceito de ser humano prevé a esséncia humana,
ndo mais na sua imediatidade como homem, mas como resulta-
do de um processo racional que exige a unidade. Ora, Hegel ja

5 SALGADO, Joaquim Carlos. A idéia de justica em Hegel, p. 153.

6 Até agora temos tratado humano como predicativo do sujeito, visto que o verbo
“ser” ¢ de ligagdo, ndo expressando agdo verbal, e era preciso que se fizesse mesmo
uma declarag@o sobre o ente homem, mas temos que na expressdo frasica “ser hu-
mano”, o sujeito ¢ indeterminado (verbo no infinitivo), pelo que o verbo “ser” ad-
quire aqui a intransitividade verbal, passando a indicar a¢do, mas como ndo tem
sentido pleno, toma humano como adjunto adverbial de modo. Assim, como ndo
decorre por dbvio que homem é humano, demandando dele uma agdo para que assim
se qualifique, a partir da agdo de ser é que 0s sujeitos se podem determinar.
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apontara a contradi¢do no nucleo do pensamento e das coisas
simultaneamente denunciando que o pensamento procede de
contradi¢Bes superadas, da tese & antitese e, dai, a sintese, co-
mo num dialogo em que a verdade surge a partir da discusséo e
das contradicGes. A equacdo é de que uma proposicao, tese,
ndo pode se por sem se opor a outra, antitese, em que a primei-
ra ¢ negada, transformada em outra que ndo ela mesma, “alie-
nada” até que a primeira proposi¢ao seja transformada e enri-
quecida numa nova formula que era, entre as duas precedentes,
uma ligacdo, uma “mediagdo”, sintese.

Entdo, aludamos a questdo das organizacGes da socie-
dade civil, também nominadas organizacbes ndo-
governamentais sem fins lucrativos, entidades sociais ou filan-
tropicas, organizacdes voluntarias privadas e outras, cuja ori-
gem é a sociedade civil, ndo fazendo parte do Estado ou do
mercado, pelo que ndo seguem a ldgica nem governamental
nem empresarial. Das organizagdes sem fins lucrativos diz-se
delas que séo as que tem recursos privados para fins publicos,
distintas das empresas que tem recursos privados para fins pri-
vados e dos governos que tem recursos publicos para fins pu-
blicos. Entretanto, ha organiza¢Ges sem fins lucrativos que re-
cebem recursos publicos, ou seja, tal definicdo nao corresponde
a realidade dessas organizacgdes, como outras definicdes possi-
veis, apresentam todas elas as suas limitacdes teoricas. O que
se tem a pontuar é que as organizagfes ndo-governamentais
caracterizam-se por serem organizac6es sem fins lucrativos,
autdbnomas, isto €, sem vinculo com o governo, voltadas para o
atendimento das necessidades de organizacdes de base popular,
complementando a agdo do Estado. Tem suas agdes financiadas
por agéncias de cooperacdo, em funcdo de projetos a serem
desenvolvidos, e contam com trabalho voluntario. Atuam atra-
vés da promocdo social, visando contribuir para um processo
de desenvolvimento que supfe transformacdes estruturais da
sociedade. Sua sobrevivéncia independe de mecanismos de
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mercado ou da existéncia de lucro (7).

Questiona-se o papel do Estado em face das organiza-
¢Oes sem fins lucrativos haja vista sua assuncdo de papeis cada
vez mais relevantes no trato das questdes sociais. De toda for-
ma, 0 contraponto ressalta a importancia do Estado no cum-
primento da sua funcdo social. Mas, o fato é que as organiza-
¢Oes da sociedade civil se ddo a partir da constatacdo de que a
ideia de uma “segunda familia” ndo se realiza na sociedade
civil, porquanto deveria tornar possivel ao individuo produzir a
sua subsisténcia e fruir do produto social e ndo adensar com ele
uma populacdo miseravel, sem trabalho e sem participacdo na
riqueza social. Portanto, ndo realizando a fraternidade, natural
da familia que ndo se d& na sociedade civil, tem ela manifesta
sua prépria contradi¢do interna. A contradicdo no ndcleo da
sociedade civil ha para ser superada — tese, antitese e sintese —
para a conclusdo da verdade. A sociedade civil como uma se-
gunda familia, tese, ndo pode se por sem se opor a outra, tome-
se aqui a questdo da exclusdo social, antitese, em que a primei-
ra ¢ negada, transformada em outra que ndo ela mesma, “alie-
nada” até que a primeira proposi¢do seja transformada e enri-
quecida numa nova férmula que era, entre as duas precedentes,
uma ligagdo, uma “mediac¢ao”, sintese, seja a atuacdo das orga-
nizagOes sem fins lucrativos. O que, de toda forma, resta indis-
cutivel diante do termo “exclusdo social” ¢ que o que mais ele
demonstra é a luta desigual, a concentracdo de privilégios, a
reparticdo injusta dos espdlios de uma sociedade decadente.
Sociedade decadente no que diz respeito ao seu papel de se-
gunda familia, visto que, apesar da revolucdo da tecnologia e
suas transformacdes presentes em todas as esferas da atividade
humana, ndo temos como consequéncia novas formas e proces-
S0S sociais.

Ora, 0 membro da sociedade, tendo-a como substituta

7 TENORIO, Fernando G. (Org.) Gestdo de ONG's: principais funcdes gerenciais,
p.1.
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da sua familia, tem o direito diante dela, e ela o dever corres-
pondente, de obter pelo seu trabalho todos 0s meios necessarios
a satisfacdo das suas necessidades materiais e espirituais; a
sociedade civil tem o dever de prover os seus membros dos
meios necessarios para produzir sua subsisténcia, e que sdo
produtos desses mesmos membros, tendo com isso o direito de
exigir-lhes que dela cuidem e para isso se preparem. O fato é
que, com o advento da sociedade civil, o Estado, entendido
como organizagdo racional da vida, para ser um Estado ético,
tem de atender ao principio de justica social, pelo qual a socie-
dade, na sua forma de puro sistema de necessidades e de pro-
ducdo, tem de gerar um sistema ético pelo qual ela seja contro-
lada no sentido da imposicdo de uma racionalidade de vida,
sem a qual o espectro do estado de natureza, dialeticamente
sempre presente como polo negativo da eticidade, se faria real,
como nas sociedades em que a desordem da divisdo se faz sen-
tir (8). A demanda pela fraternidade, ou a concluséo racional
do homem como ser humano pela a¢éo de ser que assim o con-
forme, exsurge no flanco, entre a sociedade civil porque infir-
mada enquanto segunda familia, e o Estado, uma vez que este
precisa atender ao principio da justica social. Se a sociedade
civil cabe a satisfacdo das necessidades subjetivas, ao Estado
cabe a geracdo “de um sistema ético pelo qual seja controlada
no sentido da imposi¢do de uma racionalidade de vida”, por-
que, tratando-se de relagcdes sociais, a realidade delas nada
mais é que o politico nas formas histéricas de manifestacdo da
razdo (9). Assim, a realidade de uma sociedade humana impde
a racionalidade de uma estrutura fraterna de modo que se con-
forme a unidade da esséncia e da existéncia, esséncia humana
de um homem que existe, de maneira que a razao confeccione
uma historia que se realiza como vontade racional da liberdade

8 SALGADO, Joaquim Carlos. A idéia de justica em Hegel, p. 380-381.
9 Para o entendimento da teoria do Estado hegeliano como teoria das relagdes soci-
ais num sentido amplo, cf. AVINERI, Shlomo. Hegels theorie des modernen staats,

p. 9.



RILB, Ano 1 (2015), n° 6 | 1085

na forma do politico. Assim, a realidade do Estado se pde aten-
tando para o cumprimento de seu fim, que é a satisfacdo do
interesse geral, seja este a substancia dos interesses particula-
res, a preservacdo dos proprios interesses particulares, fulcra-
dos na unidade do universal e do particular, que na fraternidade
estd em que o Estado efetive uma realidade verdadeira, a do
homem enquanto ser humano como obra da razao.

A ideia de justica social que fundamenta o texto de He-
gel sobre a sociedade civil agambarca o direito ao trabalho ao
lado do direito de formar-se espiritualmente pela educacédo (10)
e conservar-se fisicamente pela satde (11). Assim posto, o bem
de todos se conforma como o bem de cada um, como o interes-
se geral € a substancia dos interesses particulares, a formacéo e
a conservacdo do homem que s6 se da a partir da acdo de ser
humano que sendo particular porquanto se diga dela, solidaria,
mas fraterna por intermédio do Estado que a quer conformada
racional e objetivamente. A subjetividade moral declina por
meio da razao sua satisfacdo por intermédio de um Estado ético

10 Aponte-se que para Hegel, o préprio trabalho conforma a educacdo na medida
que este trans-forma o mundo e o civiliza, educa o homem. “O homem que quer —
ou deve — trabalhar tem de reprimir o instinto que o leva a consumir imediatamente
0 objeto bruto. E o escravo s6 pode trabalhar para o senhor, isto €, para alguém
diferente de si, se reprimir seus proprios desejos. Logo, ao trabalhar, ele se transcen-
de; ou, se preferirem, ele se educa, cultiva, sublima seus instintos ao reprimi-los. Por
outro lado, ele ndo destroi a coisa tal como é dada. Ele adia a destrui¢do da coisa ao
trans-forma-la primeiro pelo trabalho; ele a prepara para o consumo; isto é, ele a
forma. No trabalho, ele transforma as coisas e, a0 mesmo tempo, se transforma: ele
forma as coisas e 0 mundo, ao se tranformar, ao se educar; e ele se educa, se forma,
ao transformar as coisas e o mundo.” (KOJEVE, Alexandre. Introduc&o & leitura de
Hegel, p. 27.)

11 Como bem explica Antonio Alvares da Silva, a “satide do trabalhador é um coro-
lario do direito a vida. Vida sem sadde ndo é propriamente vida, porque ndo permite
ao ser humano o desfrute da existéncia nem Ihe da oportunidade de servir a humani-
dade pelo trabalho construtivo. Schopenhauer disse: Besonders Uberwiegt die
Gesundheit alle dussern Guter so sehr, dass wahrlich ein gesunder Bettler
gliicklicher ist, als ein kranker Kénig.” (A salde prepondera de maneira tdo marcan-
te sobre os demais bens que, na verdade, um mendigo sadio é mais feliz do que um
rei doente.) (ALVARES DA SILVA, Antonio. Pequeno tratado da nova competén-
cia trabalhista, p. 256.)
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para a conformacdo de uma unidade dialética entre a sociedade
civil e o Estado propriamente dito (12). Da sociedade civil po-
der-se-ia dizé-la uma comunidade de homens, desiguais en-
quanto homens no jogo de interesses, quando a igualdade é
reconhecida uma vez que as classes dependem umas das outras,
tudo garantido por uma ordem juridica que se lhe sobrepde.
Como se ndo refere a esséncia humana, o individuo se manifes-
ta, entdo, como algo estranho a propria esséncia, e o Estado,
entdo, dito por Hegel, Estado do entendimento, de fungéo estri-
tamente tutelar e coercitiva, também estranho a sua propria
esséncia fraterna, coadunando-se ambos para a unidade meca-
nica do sistema de necessidades, na qual ndo ha que se falar no
interesse geral, uma vez que € 0 egoismo 0 que determina a
acdo de cada um. Assim, como aponta Salgado, nessa estrutura
de organizacédo € a forca do trabalho aparelhado que define o
direito, ndo o ético ou a liberdade como seu fim. Ai, a perene
dicotomia da ordem e da justica na vida do direito, do poder e
da liberdade na vida politica, do ético e do politico na vida so-
cial.

Como a dimensdo do ser humano se estende para além
da do homem apenas, o Estado ndo se pode restringir a sua
funcdo coercitiva de garantia da ordem por meio da técnica,
como se se pretendesse racionalmente dele apenas a eficacia de
seu exercicio em virtude do jogo de interesses da sociedade
civil na dialética da producdo. Aqui insere Hegel a solucdo do
Estado ético, como unidade da ideia de liberdade individual e o
sistema mecénico das necessidades. De um lado, a moralidade;
de outro, a satisfacdo do individuo na producdo para outro in-
dividuo pelo trabalho, sob a lei que os rege. Para Hegel a
igualdade ndo é um dado natural do homem, mas de toda forma
0 que se tem € que é a desigualdade que historicamente se

12 Sobre as diversas acepcdes da palavra Estado, cf. ARAUJO, Aloizio Gonzaga de
Andrade. O direito e 0 estado como estruturas e sistemas: um contributo a teoria
geral do direito e do estado, p. 447 e segs.



RILB, Ano 1 (2015), n° 6 | 1087

constitui, embora esta traga em si “a igualdade como momento
imediato do processo de reconhecimento” (13), sendo “possivel
alcangar a igualdade em si e para si, ou igualdade em liberdade
consciente de si mesma” (14), no Estado racional, “o reconhe-
cimento da individualidade livre, por meio de uma ordem poli-
tica em que se eliminem todos os privilégios e contingéncia, ou
seja, toda espécie de irracionalidade”. A igualdade em si e para
si que mira o absurdo da liberdade através do Outro igual. Sal-
gado, explicando Hegel, afirma que a liberdade, o nucleo da
histéria que se faz revelar no seu curso, ndo o faz por forca
independente do homem ou simplesmente pelo seu interior
subjetivo isolado. Ela é uma ideia e como ideia é a explicacdo
mesma da humanidade, é social. O modo pelo qual ela se faz
na histdria é o trabalho (15).

De todo modo, 0 que sobressai aqui é que o trabalho a
que se refere como o que faz a humanidade é o trabalho en-
quanto acdo humana e, numa perspectiva ideal, a acdo de ser
humano. Na perspectiva da dialética do senhor e do escravo, 0
trabalho ganha destaque na proporcao que aparece como medi-
acdo no processo de formacdo do homem igual e livre, através
da luta pelo reconhecimento. Mas, essa liberdade de um mundo
ainda marcado pela divisdo entre senhor e escravo é uma liber-
dade ainda ndo efetiva, haja vista que a dialética da liberdade é
a dialética da sociabilidade e a génese do homem coincide com
a génese de sua sociabilidade: toda individualidade é relevada
(16) e conquista sua humanidade na comunhéo das liberdades.

13 SALGADO, Joaquim Carlos. A idéia de justica em Hegel, p. 444.

14 SALGADO, Joaquim Carlos. A idéia de justica em Hegel, p. 444.

15 SALGADO, Joaquim Carlos. A idéia de justica em Hegel, p. 450.

16 A tradugdo que se privilegiou até aqui seria “suprassumida” para significar “au-
theben”. Hegel considera que a lingua alema possui um espirito especulativo, na
medida em continente de palavras com significados diferentes e mesmo opostos
entre si, palavras que nao somente tém a propriedade de prestar-se a diferentes signi-
ficados, mas que até mesmo tém significados opostos. Essa caracteristica desafia o
“entendimento” (Verstand) a separar esses diferentes sentidos, a “razdo negativa, ou
dialética” (dialektische Vernunft) relativiza estes critérios de separagdo, e a “razéo
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O trabalho é acdo do homem, instrumento de sua realizacdo
ética, bem como forma de humanizacdo da natureza, lugar de
satisfacdo das necessidades do homem. Mas, pelo trabalho, o
homem tanto realiza a transformacdo da natureza como sua
formacdo. A formagdo da consciéncia de si como conhecimen-
to de si que toma a natureza transformada ndo como fim, mas a
si nela como seu intento ultimo, porque o trabalho opera, reco-
nhecido o sujeito que trabalha como fim dltimo do seu traba-
Iho, a afirmacdo de sua liberdade. Ora, como aponta Salgado,
“no homem mesmo, o trabalho ndo ¢ transformacao, pois nada
de externo lhe é introduzido, uma vez que ja é pura interiorida-
de e liberdade. Dai ter apenas de formar o que ja € em si, ou
tornar o que ja € em si mesmo em para si”’ (17).

Por meio do trabalho, o homem, que em si € livre, afir-
ma sua liberdade e é por meio dele que se pée como fim Gltimo
da acdo, acdo de ser humano porquanto acdo propria do ho-
mem, e, como em si € humano, pelo trabalho deve tornar-se
para si, seja porquanto como em si é racional, torna-se para si.
A figura das organizagdes ndo-governamentais sem fins lucra-
tivos pde-se, entdo, para a “producgdo de si mesmo”, o Espirito
sabendo de si mesmo humano que toma o trabalho corpé6reo
para sua realizacdo como universal concreto, o0 homem, para
realiza-lo como totalmente livre. Nesse sentido, o trabalho do
ser humano quer a manifestacdo da esséncia da consciéncia de
si humana e, porque livre, ndo alienada, tem-se no retorno a si

positiva, ou especulativa” (spekulative Vernunft) relaciona, em um todo, os diferen-
tes estratos de significado . O verbo aufheben e o substantivo Aufhebung contém os
sentidos de supressdo, conservacdo e colocagdo em um patamar mais alto. Mas, a
polissemia desse termo desta forma posta, também, aparece em portugués com o
verbo “relevar”, embora 0S tradutores das obras hegelianas se serviram de outras
alternativas: Meneses, “suprassumir”; Miiller, “suspender”; Werle, “superar”;
Hyppolite, supprimer; Labarriere & Jarczyk, sursumer; Lefebvre, “abolir”; Bourge-
ois, supprimer; Kervégan, abroger; Mondolfo, “eliminar”; Roces, “superar”; Miller e
Giovanni , to sublate. De minha parte, entendo que a palavra que faz jus a este as-
sentamento seria mesmo relevar porquanto tanto significa ndo levar-se em conside-
racdo como salientar-se a propdsito.

17 SALGADO, Joaquim Carlos. A idéia de justica em Hegel, p.454.
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como esséncia de si; como acdo de ser humano: é isso que fica
no mundo exterior, criando um novo mundo e formando-se o
que também trabalha, na expressdo da consciéncia como cons-
ciéncia humana. O sujeito da acdo de ser humano aparece no
seu mundo como humano e livre, e autor consciente da huma-
nidade a entende como obra de sua propria liberdade.

O trabalho sem fins lucrativos perscruta uma realizacéo
exterior adstrita a propria natureza do homem como ser huma-
no. Ora, como aponta Salgado, o trabalho é, destarte, 0 pensa-
mento livre que se exterioriza. O pensamento é atividade ou
negatividade a partir de si mesmo, é liberdade interior, mas é
também liberdade que se exterioriza e, na medida em que se
exterioriza para alguma coisa e para um outro, é trabalho. O
trabalho é liberdade exterior que vence as coisas ou modifica a
realidade (18).

A formacéo do ser humano pela sua propria acdo a par-
tir da ideia da fraternidade ¢ a exteriorizagdo do homem, “pas-
sagem da substancia pensada para a realidade”, que se vai con-
cluir no Estado, porquanto nele, realizando sua liberdade, tem
como fim a si mesmo como ser que é. Quando Hegel aponta
que o Estado é a encarnacdo racional de Deus, fa-lo completa-
mente arredado de motivacdes morais que lhe pudesse com-
prometer a diccdo, quando o que pretende anotar é que tudo
quanto o homem aliena para a providéncia, saude, educacéo,
integridade fisica, honra, seguranca, protecao, etc. cabe ao Es-
tado promover objetivamente e ndo Deus fazé-lo nas circuns-
tancias do milagre. A Deus as coisas de Deus. Ora, adstrito ao
papel do Estado, vieram as organiza¢fes ndo-governamentais
cujo perfil politico caracteriza-se por tradicdo de resisténcia ao
autoritarismo; contribuicdo a consolidacdo de novos sujeitos
politicos e movimentos sociais; busca de alternativas de desen-
volvimento ambientalmente sustentaveis e socialmente justas;
compromisso de luta contra a excluséo, a miséria e as desi-

18 SALGADO, Joaquim Carlos. A idéia de justica em Hegel, p. 459-460.
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gualdades sociais; promogéo de direitos, construcdo da cidada-
nia e da defesa da ética na politica para a consolidacdo da de-
mocracia. Assim, o trabalho do ser humano vem se revelando
na historia como sua propria atividade para saber de si mesmo.
O conceito de ser humano pbe-se como projeto a ser alcangado
pelo homem, através da historia, em face de sua liberdade, por
meio de sua agdo, uma acdo que se ndo determina por nada de
fora, e ele, tendo como projeto o0 em si, se quer no final do pro-
cesso histdrico, posto para si como revelacdo do Espirito abso-
luto, o “Espirito rumo a si mesmo”, “o trabalho com que o ho-
mem desenvolve a sua cultura, especificamente o trabalho que
0 Espirito realiza sobre si mesmo, no sentido de formar-se co-
mo Espirito absoluto ou liberdade plena” (19).

O trabalho é a manifestacdo absoluta da fraternidade,
haja vista o intento do homem ao trabalhar o mundo exterior de
crid-lo elemento de sua existéncia, “um mundo em que ele esta
como em sua casa”’. Na dialética da fraternidade, o trabalho é a
forma como o homem como ser humano reconhece cada cons-
ciéncia de si como livre e igual. N&o é a toa que a ideia de li-
berdade em Hegel liga-se a ideia de trabalho. E por meio do
trabalho que o homem constrdi a liberdade em si por um pro-
cesso de sua prépria formacgdo, uma vez que a liberdade ndo se
encontra na natureza, mas, no mundo humano. No mundo hu-
mano, o materialismo, segundo Marx, vislumbra-nos, essenci-
almente, a partir do conceito de “consciéncia de classe”.

19 SALGADO, Joaquim Carlos. A idéia de justica em Hegel, p. 463. Aqui importa
esclarecer que tratando-se do Espirito, tanto se esta a referir o trabalho de um ndés
infinito como de um eu finito, ambos apenas aspectos de sua realidade, bem como
em se tratando da matéria corpérea, o que se lhe intenta é a espiritualizagdo, Ihe
rompendo a resisténcia e a opacidade para criar o0 mundo da cultura, revelando a
racionalidade até a assungo da liberdade plena. “Acima da criagdo dos utensilios,
da técnica, cuja finalidade é propiciar ao Espirito a sua plena liberdade pelo vencer a
exterioridade da matéria, estd a criagdo da cultura e, de modo singular, a criacdo de
normas, de um mundo ético, a partir da negagdo da crueza natural pelo trabalho. O
Espirito revela-se na historia pelo seu trabalho”. (SALGADO, Joaquim Carlos. A
idéia de justica em Hegel, p. 463.)
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Assim, temos que o verdadeiro “sujeito da Historia”, is-
to ¢, o verdadeiro protagonista da Historia, ¢ a “consciéncia de
classe”, que inscreve o proletariado, a partir da consciéncia de
si como classe, com a responsabilidade de transformar a socie-
dade capitalista em sociedade sem classes. Como para Marx, s
o proletariado tem uma ‘“consciéncia de classe”, a burguesia
teria apenas uma “falsa consciéncia de classe”, dada a consci-
éncia da contradicdo irresoltvel da sociedade capitalista, ante a
qual nada poderia fazer para a eliminar. Ele defendeu a ideia de
que a realiza¢do da verdadeira “consciéncia de classe” do pro-
letariado é o desaparecimento, por via dialética, do préprio
proletariado, isto é, a tarefa do proletariado € acabar com a sua
condicdo de proletariado, levando até ao fim a sua luta de clas-
se.

Ante isto, Marx profetizou um sistema alternativo, o so-
cialismo, a que caberia liquidar com a “exploracdo do homem
pelo homem”, sem explicar, porém, como seria possivel orga-
nizar a producdo de bens por acreditar que a sociedade socialis-
ta poderia prescindir de mercados em bases igualitarias e sem
linha de comando, dadas as proprias implicacGes adstritas ao
processo social de producdo. Mas, a partir do fraternalismo, e
observadas, exemplificativamente, as organizacdes sem fins
lucrativos como forga produtiva do “homem como maior obra
de si mesmo”, tornado ser humano a partir de uma agao efetiva
de ser humano, a partir delas se percebe que a responsabiliza-
cao social das empresas e dos participes do mercado, nos dara a
sociedade com o ser humano, a humanidade como realizagédo
plena do homem. Com isto, as relagbes sociais interligadas as
forcas produtivas deixam de apartar o0 homem em classes soci-
ais, para promover a desenvoltura da consciéncia de si, em si e
para si, através do outro e sempre por si, com fulcro na liberda-
de de poder ser exatamente o que é. O moinho a braco nos deu
a sociedade com o suserano; o moinho a vapor, a sociedade
com o capitalismo industrial; as organizagdes sem fins lucrati-
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vos, a sociedade humana com o fraternalismo.

O liberalismo econdmico e o capitalismo20 selvagem,
em sua patogénese, degeneraram as relacfes de trabalho na
conformacdo severa da exploracdo do homem pelo homem,
quando o arbitrio absoluto demonstrou-se auséncia de liberda-
de, que roga por sua aposicdo como autonomia da vontade,
clamando pela justaposicao de leis que contenham este arbitrio,
promovendo-se uma coexisténcia igualmente livre. O capita-
lismo selvagem, em face do fraternalismo, reconhece a inade-
quacdo da degluticdo do Outro para a satisfacdo de apetites
economico-financeiros e reformula-se sob esta consciéncia.
Selvagem é o homem que se inscreve como lobo do homem.
Os direitos humanos restam positivados e ja ha um elenco de
leis municipais, estaduais e federais que apresenta critérios
para o0 repasse de verbas com isencdo de uma série de impos-
tos, chamando o empresariado para uma acdo concreta de in-
tervencao e responsabilizagdo social, a empresa cidada (21).

O desenvolvimento deste homem, que ndo se abstém de
sua complexidade, determinara uma nova organizacdo politica
(22) e sera aposta como fator determinante das representacfes
intelectuais de nossa época. A base econdmica que constituiu a
infraestrutura de nossa sociedade ja ruiu. A superestrutura, ou
seja, as institui¢bes juridicas, politicas e ideoldgicas, até entdo,
influenciada por ela esta em frangalhos. O mundo material de-
terminando o mundo das ideias vé-se desfazer dada a transfor-

20 Lopes Pacheco (1974) ja anunciara que “dado o estreito vinculo entre liberalismo
e capitalismo, poder-se-& afirmar que o fraternalismo pretende ser a sintese do capi-
talismo e do socialismo” (p.23). Fago agora adensar as ponderagdes do autor a partir
da confirmag&o da fraternidade como direito fundamental (2010).

21 Cf. Andrade, Maria Inés Chaves de. A fraternidade como pardmetro de atuagao
empresarial in Direitos e negocios empresariais. César Filza Coordenador. Belo
Horizonte: Del Rey, 2010.

22 Néo se pode desconhecer o fato de o Estado brasileiro ter um Ministério da Sau-
de, da Educagdo, do Desenvolvimento Social e Combate a Fome, do Meio Ambiente
e Secretarias de Politicas de Promocdo da Igualdade Racial, de Politicas para as
Mulheres e de Direitos Humanos, exemplificativamente, sendo como manifestacao
objetiva do Fraternalismo que ora se apresenta.
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mag&o das coisas sociais. Houve uma transformacao qualitativa
do mesmo ente, do homem para o ser humano e isto é observa-
vel.

Agora, tomando-se 0 pensamento materialista para ndo
0 compreender como Obice ao idealismo que sustenta a ideia de
fraternidade, até aqui, consideremos entdo que homem é ser
humano, féssemos dizer que &gua é agua (H20), mas como o
liquido é diferente do vapor, assim se reiventa a sociedade a
partir do mesmo ente que se diferencia de si sendo outro. A
ideologia dominante, as formas institucionais, o direito, a ética
e as leis, assim como a cultura e as artes (23), que expressam as

23 MANIFESTO DE INSTAURACAO DO SOLIDARISMO MINEIRO COMO MO-
VIMENTO CULTURAL ARTISTICO-HUMANO

Aos 29 dias do més de outubro do ano de 2014, as 19h:30, reuniram-se, no Museu
das Minas e do Metal, & Praca da Liberdade, em Belo Horizonte, Minas Gerais,
Brasil, durante o evento nominado ARTE SOLIDARIA, promovido pela Associagio
Mineira de Reabilitacdo — AMR, a Associacgdo dos Protetores dos Pobres e Carentes
— ASSOPOC e o Nucleo de Composicao de Parcerias em Projetos e Agdes — O
PROACAO, com o apoio do Servico Voluntéario de Assisténcia Social — SERVAS,
pela assuncdo do compromisso inconfidente de continuidade do desenvolvimento da
ideia de liberdade, membros de entidades sem fins lucrativos, artistas de todas as
artes, intelectuais e membros da sociedade

civil para instaurar o SOLIDARISMO como movimento cultural artisticohumano,
suscitado pelos pintores, Glauco Moraes e Solange Raso, e pela fildsofa do direito,
Maria Inés Chaves de Andrade, cujas bases se apresentam com a seguinte redagao:

O solidarismo, nos moldes em que se propde a partir de Minas Gerais, intenta,
respeitando a artel de cada um, a confec¢do do “homem como a maior obra de si
mesmo ", tornado ser humano a partir de sua intervengdo sobre a realidade e sobre
si, na valorizagdo de uma estética do bem. A combinacdo do representativo e do
descritivo, do concreto e do abstrato, do real e do irreal, do consciente e do incons-
ciente na expressdo das multiplas escolas que influenciaram a arte faz exsurgir um
proposito, logico e racional, absolutamente dialético, de modo que a expressao do
mundo dos sonhos ou do cotidiano ndo apenas exerca influéncia sobre os artistas e
suas criacdes, mas se oferecam as suas influéncias. Fazer arte é tanto ser artista
como arteiro e o mundo requer, daqueles que levados, ndo sdo levados aonde n&o
queiram, uma intervengao ciosa pela constru¢do de um caminho comum e que nos
afine enquanto projeto intelectual deste homem que diz de si que ser humano, mas,
por dbvio, tomada toda desumanidade, ainda frustre-se como sinonimia anténima
(homem = ser humano?). Conspiracdo e inspiracdo, veladas e desveladas, figurati-
vas ou objetivas, mas intencionalmente artisticas, uma contra-corrente porquanto
intenta romper os grilhBes que sufocam a esséncia humana de expressar-se. A falta
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de sentido das linguagens que nos confundem e nos tornam seres aleatérios subju-
gados pelo nada quando tudo o que ansiamos é reconhecermo-nos humanos, sendo,
através do outro, seja ele quem for, na sua infinita multiplicidade. O solidarismo é
um movimento que envolve todas as artes e quer influenciar a Igreja, a Universida-
de, a Politica e toda sociedade civil como manifestacdo artistica que despreza a
nossa pasteurizagcdo como cdpias naturais, ditas homens apenas, quando 0 que nos
distingue uns dos outros sdo a nossa humanidade e o belo que podemos e que toma
a “ética como estética da existéncia”. Este movimento que Se instaura, relevada a
demanda que se nos pde no enfrentamento de todo tipo de violéncia e da indiferenca
que nos constrange a razdo humana inaugura o questionamento do non-sense a
partir de todas as expressdes que a arte apresenta como instrumento de intervencéo
na face do mundo, no intuito de fazer compreender que apenas artisticamente res-
ponsaveis podemos interceder em nossa propria apresenta¢do de nos como ‘“‘ima-
gem e semelhanca de Deus”, sendo Ele a expressdo maxima do bem e do belo, em
todos os sentidos. A vanguarda humana cansou-se de homens que na dicotomia viva
que se sabe, animal racional, privilegia mais seu percentual animal, explicando, na
satisfacdo de seus vérios apetites, moral, econdmico-financeiro, sexual, etc., o
porqué da degluti¢cdo do outro. Ser humano é destino inescapavel do homem, cuja
parcela racional de si assim se conhece e se quer. A corrupcdo releve-se, é a dege-
nerescéncia da esséncia humana sob a poténcia do bicho-homem. O poder ha de
reconhecer-se como “for¢a a servigo da liberdade”, que emana do povo e em seu
nome deve ser exercido. Ser humano é a expressdo maxima da liberdade do homem,
porguanto a esséncia imanente, encerrada nele, demonstra a si apenas o carcere em
que vive, dado que, “livre”, como os animais, se entregue a fagia pela satisfacéo de
outrem ou assista passivo o que fazem a outros pela prépria saciedade. A vitima que
ataca de costas tornamo-nos através da omissdo relativamente & nossa humanidade
e é ela que ndo pode abrir flanco e facilitar para que a irracionalidade contraba-
lance-se a si em equilibrio de for¢as brutas. “Oferecei a outra face” é pela constri-
¢&do do animal que ndo pode reagir da mesma forma, se ndo se queira igualar na
animalidade com aquele que o ataca, haja vista a esséncia humana ser privilégio da
razdo. Qualquer bicho deve ser tratado com humanidade, especialmente os bichos-
homens, ndo s6 por eles mesmos, mas para que nos nos possamos identificar como
0s seres que dizemos que somos, humanos. A acdo de ser exige um sujeito que sabe
que para tanto ha um modo, um adjunto adverbial de modo, humano e que qualquer
acdo dele demanda, acima de tudo, o interesse por si mesmo, mais que pelo outro,
tanto se interesse realizar-se sendo, sem que o outro lhe paute acdes e lhe impute
reacOes, sendo apenas aquelas que a razdo privilegia com fito na liberdade. Cultura
é toda intervengdo do homem sobre a natureza. Ele mesmo, ente natural, precisa
intervir sobre si e, educando-se para ser humano, tornar-se. A “humanizagdo das
coisas e a coisificagdo dos homens” colocaram 0s seres humanos em xeque. Entéo,
instaura-se o solidarismo, este movimento cultural que em si mesmo se encerra,
elipticamente. Objeto e sujeito em oragdo, coordenadas, subordinadas, substanti-
vas, adjetivas e de fé, o verbo tornado carne, no encerramento deste complexo que,
cabeca, corpo, coracdo e espirito, ainda, nos deixa complexados. A humanidade
ndo é s6 um conjunto de homens, mas a tessitura de um proposito alicergado sobre
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a consciéncia de que a unicidade importa tanto quanto a pluralidade e a Terra
prometida ndo é um lugar sendo toda ela. Ter problemas ndo nos torna necessaria-
mente problemdticos, a ndo ser que os ignoremos, seja a consciéncia de que “a
ignordncia mata”. “Para quem sabe ler, um pingo é letra”, mas sob tempestades e
toda titulagdo, ainda nos mantemos alheios, seja alheia sempre a angustia. O belo
artistico que se quer com o solidarismo tem relagdo fundamental com a liberdade
de ser humano, a poténcia maxima da liberdade, a da expressdo de nossa esséncia,
quando ao homem ja ndo basta apenas reconhecer-se livre ou sé-lo reconhecido
pelo outro, mas reconhecer-se livre, verdadeiramente, através desse outro. A cons-
ciéncia infeliz, diagnosticada a partir do constrangimento da impossibilidade da
realizagdo infinita do pensamento na finitude humana através da arte, refestela-se
agora pela reconciliagdo do Espirito enquanto exterioridade e interioridade, ho-
mem e ser humano, superando a cisdo natureza-espirito para tomar a obra de todas
as artes ndo s6 como objeto sensivel, finito e transitério, mas forma de deixar trans-
parecer a plenitude do divino e do sagrado em nds, objetivamente. Com o solida-
rismo, a obra de arte j4 ndo importa apenas como representagdo pura e simples,
deixando de ser onde o pensamento de si se aliena para tornar-se ele préprio, es-
séncia pensada e eficaz. “A arte cultiva o humano do homem” pelo que, com o
solidarismo quer-se latifindios de humanidade relevando-se que o objetivo ltimo
da arte ¢ mesmo “despertar a alma”, “é revelar a alma tudo o que a alma contém
de essencial, de grande, de sublime, de respeitavel e de verdadeiro”. A evolugdo do
espirito estético exige, neste momento, que a ideia de ser humano e sua manifesta-
¢do exterior, homem, redimensionem a arte para atender as necessidades tanto da
sensibilidade como da razéo, reconciliando a finitude da aparéncia e a infinitude da
esséncia, de modo a fazer renascer a arte na historia da trajetéria do Espirito Abso-
luto. “A verdadeira politica é um modelo, uma forma que resolve, a cada momento,
a exigéncia histérica de um povo” pelo que se clama a todos os artistas, desde aos
que tem capacidade de por em préatica uma ideia, valendo-se da faculdade de domi-
nar a matéria (a arte do fogo), aos que se utilizam de tal capacidade, com vistas a
um resultado que pode ser obtido por meios diferentes (a arte da arquitetura, a arte
da medicina, a arte da politica), aos que promovem atividades que supdem a cria-
¢do de sensacdes ou de estados de espirito de carater estético, carregados de vivén-
cia pessoal e profunda, podendo suscitar em outrem o desejo de prolongamento ou
renovacao (a arte da poesia, a arte da masica), passando pelos que tem a capacida-
de natural ou adquirida de por em préatica 0s meios necessarios para se obter um
resultado (a arte de viver), até os que tem dom e habilidade (a arte de comunicar-
se), bem como os que tomam a arte como oficio e profissdo (artes manuais), até,
finalmente, achegar-se aos que fazem arte como traquinada e travessura, apenas,
para assumirmos um compromisso racional e estético de intervencdo na face de
nosso mundo. O solidarismo d& plasticidade as artes, plasticas, literarias, musicais,
humanas, exatas e bioldgicas em todas as suas formas de expressdo e impressao, na
medida que descreve e intercede por uma estética humana e, na produgéo de senti-
dos constroi, objetiva e subjetivamente, o sentido da vida. A Presidente do SER-
VAS, a Sra. Célia Pinto Coelho, fez uma apresentacéo do ideario e agradeceu pela
participacéo de todos os presentes. Passou-se, em seguida, a colhida das assinaturas
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formas do pensamento, até entdo produzidas pela raiz material
da producdo social, modifica-se. A matéria € objetiva, 0 ho-
mem. A ideia de ser humano, objetiva também, porquanto
objetivada. A observacdo do fendmeno material objetivo, ho-
mem, e todas as agruras que na historia se Ihe imputou, fornece
a massa para sua idealizacdo como ser humano a partir da posi-
tivacdo dos direitos humanos para todos que ora demanda sua
eficacia. As transformac@es politico-econdmicas que histori-
camente se sucederam, que ocorreram pelas contradi¢des soci-
ais, pelos interesses contrarios das classes sociais, impondo a
chamada luta de classes, considerada por Marx, o motor da
Histdria ndo mais se justifica dado que os interesses ja ndo séo
contrarios, ainda que tenhamos chegado ao &pice quanto as
formas de exploracdo do homem pelo homem. Na dialética
marxista ha o que se define por unidade de contrarios, quando
simploriamente aqui se exemplifica que uma moeda, pelo fato
de ter duas faces diferentes, continua sendo a mesma. Os con-
trarios existem nas coisas e na sociedade de igual maneira. O
homem e o ser humano. Animal racional. Sdo contraditos em-
bora ndo contraditorios, se se espera que a partir de um se rea-
lize o outro. Estdo sempre juntos, no mesmo ente/ser (24). A
tradicdo filosdfica idealista, que nasce das ideias, considera,
normalmente, o sujeito e o objeto dois seres epistemoldgicos,

pela chancela do proposito. Nada mais havendo, deu-se como lancada a pedra fun-
damental do SOLIDARISMO MINEIRO, através do presente documento, conforme e
firmado como expressédo da vontade de todos.

24 Ao estudar Heidegger que indagara o sentido do ser do ente porquanto o “ser é
sempre ser de um ente” compreendi que era preciso, muito preciso que nos voltas-
semos a interpretacdo de nés mesmos se nos quiséssemos desocultar — porque ser e
ao mesmo tempo ndo ser, ndo pode ser (esse, simol non esse, esse non potest), o
mesmo que se dizer ser humano e ao mesmo tempo ndo ser humano, ndo pode ser —
certos de que 0 homem é o ente, 0 que existe e que revela o ser através do logos, que
amadurece num processo histérico motivado pela questdo que assola a humanidade
desde sempre: quem somos, de onde viemos e para onde vamos. (Andrade, Maria
Inés Chaves de. A fraternidade como direito fundamental — entre o ser e o dever ser
na dialéctica dos opostos de Hegel. Coimbra: Almedina, 2010).
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mas a fraternidade obriga mesmo o homem, sujeito, a por-se
como objeto a si, quando idealistas e materialistas pactuam,
entdo, porquanto seja possivel tomar-se esses como uma uni-
dade inseparavel sejam porque o sdo, vez que o objeto aqui ndo
existe mesmo sem o sujeito e vice-versa.

Marx chegou a conclusdo de que “nao ¢ a consciéncia
dos homens que determina 0 seu ser, mas, ao contrario, 0 seu
ser social que determina a sua consciéncia”, quando o materia-
lismo expde-se como antitese para a compreensdo idealista que
supde o carater fundamental dos ideais de conduta como guias
da acdo humana, de maneira a se idealizar a realidade ou a dei-
Xar-se guiar mais por ideais do que por consideracdes praticas.
Para Marx, sdo as condi¢des econdmicas, as relagdes de produ-
¢ao, que determinam o0s aspectos espirituais de uma sociedade,
as ideias e as instituicbes. Escreveu Marx no prefacio de seu
Para a Critica da Economia Politica:

O resultado geral a que cheguei e que, uma vez obtido, ser-
viu-me de fio condutor aos meus estudos, pode ser formulado
em poucas palavras: na produgdo social da propria vida, 0s
homens contraem relagBes determinadas, necesséarias e inde-
pendentes de sua vontade, relacGes de producdo estas que cor-
respondem a uma etapa determinada de desenvolvimento de
suas forgas produtivas materiais. A totalidade destas relagcdes
de producgdo forma a estrutura econdmica da sociedade, a base
real sobre a qual se levanta uma superestrutura juridica e poli-
tica, e a qual correspondem formas sociais determinadas de
consciéncia. O modo de producédo da vida material condiciona
0 processo em geral da vida social, politico e espiritual. Nao é
a consciéncia dos homens que determina o seu ser, mas ao
contrario, é o seu ser social que determina sua consciéncia
(MARX, KARL. Manuscritos Econémico-Filosoficos e ou-
tros textos escolhidos in Os Pensadores. Sdo Paulo: Abril Cul-
tural, 1974, p. 136).

O apontamento de que as condi¢cGes materiais de uma
sociedade condicionam a superestrutura (a cultura, a religido,
as leis, os costumes, a ciéncia e a tecnologia, dentre mais) foi
relevante nos estudos de Marx. A conclusdo seguinte a qual
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chegou é que aqueles que dominavam os meios de producdo, a
classe dominante, tenham sido eles patriarcas romanos, nobres
feudais, burgueses comerciantes ou industriais, ditavam a supe-
restrutura, usando-a para perpetrar a dominagdo. Em outros
termos, a superestrutura reproduz o que lhe imputa a infraestru-
tura. De todo modo, o materialismo dialético de Marx é basea-
do na dialética de Hegel que a apontou para 0 mundo material
em detrimento do mundo do Espirito, idealista. Materialista,
Marx prop6s uma dindmica, que se aplica aos fatos historicos e
a natureza, embora a dialética de Hegel, na tessitura de um ide-
alismo que se Ihe antecipara, foi que deu azo a uma abordagem
possivel e justificada por Marx.

Mas, agora, superpondo-se ambas as dialéticas e inse-
rindo-as uma na outra a partir da perspectiva da fraternidade
como direito fundamental, materialismo e idealismo se coadu-
nam tomando-se homem e ser humano tanto como 0 mesmo
como distintos, materializado e idealizado, ambos pondo-se
como objeto e sujeito sob o jugo de uma infraestrutura que ja
ndo se abstém deles da forma como se os quer, multiplos de si
no outro, porgquanto sustenham os trabalhos sem fins lucrativos,
a assuncao do compromisso da responsabilidade social, sujeitos
de direitos humanos positivados, estando ja a se cobrar, ade-
mais, respostas a questdo do equilibrio do meio ambiente e
oferecida a perspectiva da economia solidaria como resultado
decorrente desta afinacdo. Por 6bvio, a superestrutura, o Estado
e as institui¢bes juridicas, a cultura, a religido (25), as leis, 0s
costumes, a ciéncia e a tecnologia, toda ela ora se volta a efeti-
vacdo dos direitos fundamentais para todos os homens, sejam
eles quais forem, como demanda tanto da infraestrutura e da

25 “O reflexo religioso do mundo real s6 pode desaparecer quando as condigdes das
atividades préaticas cotidianas dos homens manifestarem no dia-a-dia relagdes trans-
parentes e racionais entre os seres humanos e deles com a natureza” (MARX, K.
Das Kapital 1. MEW (Marx und Engels Werke) vol. 23, Berlim: Dietz Verlag,
2008a., p. 4).
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superestrutura (26) no momento historico que se constitui (27).
Buscar pela efetivacao dos direitos humanos ja positivados, eis
a demanda para os juristas e fil6sofos de nosso tempo.

A luta de classes, agora, ja ndo mais se justifica. Reali-
zar-se humano através do outro, a agdo de ser humano objeti-
vada na luta pela eficacia de direitos ja conquistados e positi-
vados para todos os homens, ndo nos distingue mais em clas-
ses. O ser humano néo se distingue de outro ser humano ja que
0 parametro para seu vislumbramento é objetivo, embora as
classes destoem os homens em sede de aparéncia (28). Mas, a

26 Uma nova ordem econdmica mundial ja se eshoca neste sentido, ao vislumbrar-
mos para ja o patrimdnio comum da humanidade, a Area, solo e subsolo do Alto
Mar, a ser explorada pela Empresa, fideicomissario de todos os Estados soberanos,
com privilégio da distribuicdo dos recursos entre os paises subdesenvolvidos e em
desenvolvimento (Convengdo de Montego Bay sobre Direito do Mar de 1982). Cf.
Andrade, Maria Inés Chaves. O direito dos estados membros interiores da federacéo
brasileira sobre as riquezas do pré-sal in Direito constitucional em homenagem a
Jorge Miranda. Belo Horizonte: Del Rey, 2011 e Andrade, Maria Inés Chaves de. A
plataforma continental brasileira. Belo Horizonte: Del Rey, 1995.

27 Para uma relacéo de investidores na afinagdo racional entre infraestrutura e supe-
restrutura, a partir deste ponto de vista, cf. Wealthiest foundations/Donated amount
http://en.wikipedia.org/wiki/List_of wealthiest_charitable_foundations  Aponte-se
aqui, também, a existéncia de um elenco de agéncias humanitarias e uma miriade de
entidades intervindo pela sublimagdo do constrangimento racional de ser e ndo ser
humano a partir de estatisticas que nos avexam de nds.

28 O ser humano é a negacao do ser homem porque, dessa forma posto, a verdade
ndo se encontra no ser. Mas também se equivalem, ser humano e ser homem, porque
a humanidade é esséncia e do homem ndo pode ser separada. A negacdo que se
conforma aqui entre homem e ser humano € para dizer da esséncia até sua absorcéo
no conceito, no percurso de determinagdes intermediarias. A aparéncia imediata que
determina 0 homem, o ser em si mesmo, cuja esséncia humana exige manifestar-se,
portanto, aparecer por intermédio deste mesmo homem. Neste momento entre pare-
cer e aparecer, a existéncia se identifica como o aparecer da esséncia. Podemos
encontrar aqui, entdo, as razdes que nos deixam perceber qudo instavel é a esséncia
humana, dada sua “indeterminada consisténcia e inconsistente determinagdo”
(SALGADO, Joaquim Carlos. A idéia de justica em Hegel, p. 149), em face da
realidade que dela ndo se distingue e como unidade conceituam uma “esséncia sem
configuragdo” (das gestaltose Wesen) “e a aparéncia inconsistente” (haltlose
Erscheinung), quando a verdade que se tem é o do “subsistir sem determinagido”
com “instavel multiplicidade”, sendo arremetida ao absoluto a questdo da esséncia
humana. Ora, esséncia e aparéncia, esséncia e existéncia compactuam para dar efeti-
vidade a realidade. A dualidade é manifesta nessa realidade e de tal modo mais
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aparéncia de homem e a esséncia humana ndo obstaculizam a
realizagdo plena do ente como ser porque uno, “o filho de
Deus”, “imagem e semelhanga”, fisica e essencial, projeto inte-
lectual e expressdo objetivada constitucionalmente. A aparén-
cia exposta no constrangimento do conceito de igualdade a
partir de nossas diferencas, ndo obstaculiza a esséncia humana
de se manifestar vez que aparentemente 0s homens sempre
serdo diversos, enquanto a fraternidade compreende a multipli-
cidade destes entes e requer uma coexisténcia igualmente livre
para todos os homens, sejam eles quais forem, em sua mais
absoluta diversidade, fisica e moral. A teoria materialista privi-
legiou a dindmica econdmica e social como principios fundan-
tes do desenrolar historico enquanto, para Hegel, tenha sido a
racionalidade da Historia evidenciada através da maneira como
0 objetivo proposto tenha sido alcangado, sob uma ordenacao
que é exibida pelos sucessivos estagios do proprio processo de
evolucdo da Razdo.

Ora, para Marx, o “trabalho”, ou seja, as multiplas rela-
¢Oes entre os homens e a natureza, relacdo esta que ocorre co-
mo condi¢do material da vida em sociedade, representa 0 mo-
delo de producdo de organizacdo social e econémica de um
determinado periodo histérico. As relagdes entre homem e na-
tureza sdo de transformacdo, em seu beneficio ou de outrem,

aparente haja vista o ser humano enquanto homem se realizar efetivamente e a partir
dai pensar-se realizando. Para 0 homem pensar-se como 0 ser humano que €, deve
pensar as condi¢des para que essa esséncia se manifeste, no modo como deve se dar
0 aparecimento desse ser humano, dado que resultado de um processo do homem
que age porque nesta acdo reside a forma de como tornar-se ser humano. O ser
humano advird do homem que racionalmente criar condicdes para que resulte afinal
como totalidade de um ser que é ao mesmo tempo, esséncia e aparéncia. Pensar o
homem como ser humano é pensa-lo como o ser imediato que sera o seu mediato,
mediante um processo que exige a acdo, o ser enquanto aquele que é, enquanto vai
sendo, e é nessa atividade de ente/ser é que perfaz do homem ser humano, é o que 0s
une. O homem é que racionalmente deve criar as condi¢des para que exsurja como
ser humano, antes do mais pela necessidade concreta dessa unidade. E possivel o
homem como ser humano, vislumbrado seja 0 que se efetiva e se desenvolve em
face da necessidade manifesta da realidade.
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quando a exploragéo de uma classe pela outra apresenta-se co-
mo “motor” do proprio sistema escravocrata, feudal ou capita-
lista. Obviamente, esta interpretacdo é absolutamente crivel e
fundamentada vez que a Historia, como se nos apresenta, de-
monstra uma disposicdo complexa da sociedade, em classes,
em variada gradacao de niveis sociais. O motor da historia que
nos inscreve o fraternalismo ndo é mais a exploragdo de uma
classe pela outra, mas em seu beneficio, o trabalho de trans-
formacdo, do homem em ser humano, através desta mesma
gradacdo social, com o repasse ou a mobilizacdo de verbas na
assuncdo do compromisso de responsabilidade social.

Ora, 0 saber do homem se da na unilateralidade de sa-
ber de si mesmo, e isso na natureza. A partir do outro homem,
o homem se reconhece livre e conforma a liberdade. E quando
0 trabalho aparece como elemento que desencadeia 0 processo
de revelacdo do Espirito como livre. Quando Hegel escreve que
Deus se revelard na historia, inscreve a subjetividade do ho-
mem enquanto imagem e semelhanca Dele na realizacdo do
mundo tal como deveria ser por meio do trabalho da vontade
para a efetivacdo da ideia de humanidade. Deus é o Ser Huma-
no por exceléncia. O homem em si é apenas homem. Mas, por
meio de ser humano vai desenvolver sua subjetividade para
saber de si mesmo, objetivamente. De toda forma, ndo se trata
da unilateralidade da subjetividade da Ideia de humanidade
nem a unilateralidade do mundo objetivo medido nela, mas a
ideia de fraternidade como atividade de ser humano, a ativida-
de pratica de ser humano no sentido de sua realizacdo, de modo
que, depurado o homem enquanto ser humano, Deus se possa
revelar porquanto se se identifique ao que sogobra realizado.

O dever ser como determinacdo reflexiva da esséncia
impde o que Hegel nomina de reconhecimento do outro. O
homem é fraterno na mesma propor¢do que é livre. Ora, tome-
mos que a solidariedade é um primeiro momento da fraternida-
de como o livre arbitrio o € da liberdade. Um segundo momen-
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to que se enumera é o da reciprocidade, como critério para uma
politica democratica emancipatdria, que exige a acdo de ser
humano. A humanidade enquanto ideia, ndo do ponto de vista
do conjunto de seres humanos ou conjunto de caracteristicas
especificas a natureza humana, mas o resultado da fraternidade,
é a culminancia da realizacdo plena de ser humano. Assim pos-
to, o ser fraterno que é e uma fraternidade que deve ser releva a
subjetividade, ou melhor, o sujeito de uma acdo de ser. O ho-
mem sabe em si como ¢, mas sabe, também, que sua “vontade
visa precisamente fazer do mundo o que deve ser” (29) ou seja
a partir do mundo como ele é adequar a realidade a raz&o. E ai
onde se conforma o dever ser fraterno. Tomando-se de Hegel a
intitulada dialética dos opostos, cuja caracteristica fundamental
€ a negacdo, em que a positividade se realiza por meio da nega-
tividade, do ritmo de tese, antitese e sintese, é possivel verifi-
car que ela resolve e compBe em si mesma o elemento positivo
da tese e da antitese. Assim, o homem enquanto elemento da
realidade, estabelecendo-se a si mesmo como ser humano (te-
se) e ndo esgotando o Absoluto de que é um momento, deman-
da o seu oposto, a desumanidade (antitese), que nega e a qual
integra, em uma realidade mais rica, a humanidade propria-
mente dita (sintese), para daqui comegar de novo 0 processo
dialético. Disto decorre que o ser humano se pde como o devir
do homem. Assim posto, sendo a experiéncia realidade absolu-
ta como também vir-a-ser, a historia se valoriza na filosofia; o
conceito concreto, isto é, o particular conexo historicamente
com o todo, toma o lugar do conceito abstrato, que representa
o0 elemento universal e comum dos particulares.

Ponha-se que o que se deve realizar € o bem, e a vonta-
de trabalha para produzi-lo (30). Ora, dizer que o ser humano
deve ser humano é reconhecer a necessidade de que a propria
subjetividade nédo seja apenas passiva, mas na acdo determine-

29 SALGADO, Joaquim Carlos. A idéia de justica em Hegel, p. 215
30 SALGADO, Joaquim Carlos. A idéia de justica em Hegel, p. 215
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se, de modo que a ideia de humanidade passe para o plano do
saber pratico. Ao buscar-se, 0 homem de si se resvala no outro
para ser humano e sé-lo passa a ser seu fim interior, ou seja,
seu fim enquanto homem. Ser fraterno é a forma de o homem
realizar-se, de modo que como ser humano se efetive. Poderi-
amos dizer que, efetivamente, a verdade do homem como ser
humano é posta pela razdo, mas cuja contradicdo composta a
partir de sua efetivacdo faz-nos p6-lo na condicédo do dever ser,
de modo que o conhecimento de si em si mesmo como ser hu-
mano faca com que o conceito se efetive de modo que ele seja
como deve ser. A identidade do ser humano e do dever ser hu-
mano se da quando necessidade e liberdade se identificam.
Quando o ser humano eliminar as contradi¢fes que se lhe
pdem, terd conhecido de si a unidade inicial.

Quando o homem se realiza como ser humano, realiza a
liberdade, porquanto enquanto homem apenas utiliza a razéo
para fazer sobrepujar necessidades. O homem sendo é ser hu-
mano em relacdo ao outro e é nessa realizacdo que se da, na
acdo de ser, a validade de sua existéncia. Na consciéncia de ser
0 que € fomenta o dever ser de modo que a razdo justifique a
humanidade para além da totalidade natural do animal social.

O que explica 0 homem enquanto ser, definitivamente,
é 0 humano nele, dado que necesséario e, portanto, como neces-
sario, € o universal. E essa necessidade se da na superacdo da
imediatidade dele enquanto homem e da diferenca entre exteri-
oridade e interioridade, vez que plarimo experimentando-se a
si mesmo na realidade. Assim sendo, pensar 0 homem como
ser humano é pensa-lo como totalidade que se realiza, como
unidade do particular e do universal, o universal concreto. Des-
sa forma, 0 homem sendo se realiza no outro, torna-se no outro
conquanto fraterniza, pelo que vai além de se tornar o outro
pelo processo de alienagdo, quando retorna a si absolutamente
livre, dado que o outro ndo € algo imposto, mas determinacéo
de si dado a si mesmo, que de si necessita para realizar-se tam-
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bém. Destarte, em si o ser humano ndo é, mas, mediatizado
pela negacdo de si enquanto homem (imediato), afirma-se co-
mo ser humano sendo por intermédio do outro. E aqui que a
verdade do Espirito subjetivo é demonstrada no Espirito objeti-
Vo, quando se da a mediacdo da esséncia humana, que nega
toda reflexdo porquanto se a faca sobre o homem, e ser humano
perfaz a verdade do ente na manifestacdo interior de sua deter-
minacdo. O espirito se revela a si mesmo no seu conceito aqui;
0 homem que conhece a si mesmo como ser humano quando,
entre o real e o racional, se opera 0 movimento e na mediacao
reciproca entre homens por intermédio de ser humano se revela
a fraternidade, na conceituacéo do nao ser. Como a esséncia € a
negacao conceituada (31), ser humano é o ndo ser homem, em-
bora mostrem-se idénticos como unidade, na passagem do ser
no conceito.

Quando se diz da natureza humana do homem, enten-
demos aqui que claro o contraponto que se supera no momento
da cultura, exatamente na acdo do homem sobre si, a acdo de
ser humano, da razdo sobre a natureza por intermédio da medi-
acdo. Por meio da razdo, o homem se conhece a si mesmo no
seu todo como ser humano. Em face dessa compreenséo de si,
pode alcancar a liberdade e construir um mundo melhor, mais
humano e, portanto, mais préximo do modelo divino que man-
tém alienado e irrealizavel. Desse modo, é possivel inferir que
por meio da fraternidade a cultura organizacional (0 modo co-
mo as coisas sdo feitas nos grupos, organizacdes e instituicdes)
ostentara maior horizontalidade (os entendimentos entre as
pessoas sobre as quais sdo exercidos o poder e a autoridade) e
menor a verticalidade (o0 poder autoritario, exercido de cima
para baixo). Pode-se dizer que Deus é o Ser Humano, Eu Sou
original, verbo tornado carne, e sera mantido fora do mundo,
enquanto essa condicdo pertencer apenas a Ele, como se ima-
gem e semelhancga colocassem homem e Deus em polos mutu-

31 Cf. SALGADO, Joaquim Carlos. A idéia de justica em Hegel, p. 225
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amente excludentes, enquanto aqui a dualidade néo existe, por-
quanto o homem é ser humano a partir da acéo de ser, e a ques-
tdo, entdo, ndo é o ser, mas 0 ndo ser. A evolucdo da sociedade
humana ndo é consequéncia da evolu¢do do homem enquanto
ser natural, mas em face da cultura, portanto, da acdo que em-
preende para tanto. N&o é a toa que Salgado aponta que o ho-
mem surge como tal e como razdo faz sua propria “natureza” —
a cultura. Aqui se da com maior pertinéncia a confec¢do do
atributo natureza humana do homem (32).

Como o direito é a forma de realizacéo e objetivacdo da
liberdade do conceito na estrutura de totalidade do silogismo,
ser humano deve ser humano de modo que o conceito se realize
como real e racional na sua unidade. Na dialética da razéo, o
ser humano caracteriza a agdo do homem na organizagdo soci-
al, a acdo positiva de ser humano, e néo de outro modo, e o faz
enquanto ser livre que intenta uma finalidade. A finalidade de
ser humano né&o se realiza na natureza como liberdade. A fina-
lidade humana, a fraternidade, so se realiza por meio da razao.
Na natureza ndo se tem o ser humano, mas apenas o homem,
que sé se humaniza, so realiza seu conceito a partir de outros
seres humanos. Aponte-se que a realizacdo racional do ser hu-
mano como obra de si atenta ao dever ser humano quando a
ideia de justica se identifica como realizagdo, dentre os valores
igualdade, liberdade e trabalho, com o valor fraternidade, atin-
gindo a totalidade social. Ser humano néo é virtude moral, mas,
antes, um ideal juridico legal e jus filoséfico. A liberdade de
ser ¢ a dimensdo maxima da liberdade. E preciso ser humano
para ser livre bem como é preciso ser livre para ser humano. A
liberdade de todos no plano universal conforma a ideia de uma
humanidade livre. A ideia de humanidade conforma a do ser
humano que deve ser antes de poder ser. Sabendo ser livre o
homem que é, o ser humano em si sé efetiva essa liberdade
quando se p&e para si por intermédio do outro no exercicio de

32 Cf. SALGADO, Joaquim Carlos. A idéia de justica em Hegel, p. 226
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sua humanidade.

Nesse caminho, o direito posto como modo de realizar a
liberdade, tanto mais a realiza quanto realiza, do homem, a
humanidade. A fraternidade é o direito da totalidade social, na
comunhéo do universal e do particular, quando a razdo confec-
ciona o0 nos da liberdade efetiva suportando no direito a vonta-
de livre de ser o que &, ser humano diante do outro reconhecido
como seu proprio ser outro, ser humano também, o universal
reconhecido, ser-para-si e através do Outro no mundo da cultu-
ra, livre para ser aquilo que ele enquanto ele mesmo pode ser,
portanto, na efetividade da fraternidade como direito de todo
ser humano que é e sendo deve ser, expressa na ordem politica
racional.

A consciéncia de si e do outro conforma um sujeito in-
finito, de modo que cada um ¢ idéntico a totalidade, de modo
que cada um é o modo que o outro tem para ser. Assim, ser
humano é a acdo reciproca que se estabelece entre sujeitos que
sdo, primeiro em si mesmos, depois fora de si quando as cons-
ciéncias se experimentam e se reconhecem na alteridade para,
finalmente, poderem se reconhecer sendo através do Outro.
Superada a luta de classes na unidade da aparéncia e a esséncia
que pbde em voga o ser humano do homem e tomando-se Deus
como Ser Humano, imagem e semelhanca do homem, que Nele
aliena a propria esséncia, a proposicdo racional de chamar-se a
si sendo o que é na efetivacdo dos Direitos Humanos para to-
dos os homens, coloca o fraternalismo como sintese entre o
idealismo de Hegel e o materialismo historico e dialético de
Marx. A finalizar, das Teses sobre Feuerbach de Marx o que se
passa sob o crivo do Fraternalismo:

1. A superacdo do materialismo historico esta, exata-
mente, em concluir-se que as lutas de classes ja ndo se justifi-
cam porquanto deixaram de encontrar lastro com o advento da
fraternidade como direito fundamental. A atuacdo revolucioné-
ria estd ndo mais na conquista de direitos, mas na efetivacdo
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dos direitos humanos j& positivados. A aparéncia que se verifi-
ca na divisdo da sociedade de homens em classes, ndo com-
promete a esséncia de se manifestar, mas, contrariamente, a
potencializa na humanidade comum a todos;

2. O problema de ao pensamento corresponder uma
verdade objetiva, a de que ser humano é projeto intelectual do
homem porque distinto dele e 0 mesmo, é tanto tedrico como
pratico. Materialismo e idealismo se aproximam porquanto
deve ser na préatica que o homem tem de demonstrar tal verda-
de, isto é, porque “tudo o que ¢ real é racional”, quando o caré-
ter terreno da esséncia humana tem de ser efetivada a partir de
um homem que existe;

3. A coincidéncia da modificagcdo das circunstancias e
da educacdo humana, a partir do parametro da fraternidade, s6
pode ser apreendida e racionalmente compreendida como pra-
tica transformadora. Os direitos humanos devidamente positi-
vados materializam-se como dever ser impondo com isso uma
autodeterminacdo conformada como autoformacdo. O dever ser
que da a nota da concepgdo do homem como ser que se projeta
e se forma implica uma concepcdo axiogénica, pela qual o ho-
mem tem de postular-se como livre no processo da auto-
educacdo que envolve tanto uma busca permanente do saber do
mundo e sua transformacéo, do qual ele faz parte, como a bus-
ca do saber de si como livre e sua formacdo como tal, num
mundo por ele criado e que é o ambiente, o elemento da sua
formagdo como livre. “Ndo ¢ o trabalho, apenas, que, como
forga cega, impele o homem no processo histdrico, mas o tra-
balho do homem que inclui duas dimens@es: o projeto e a atua-
¢do, a idéia e a acdo, a ciéncia ou o saber e a operacao” (33).

4. A realidade, o fato de que a base terrena se separar de
si mesma e fixar nas nuvens um reino independente explicando
a alienacdo religiosa, a partir da concepcdo da fraternidade co-

33 Salgado, Joaquim Carlos. A idéia de justica no mundo contemporaneo: funda-
mentacéo e aplicacdo do direito como maximum ético, p. 19-20.
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mo direito fundamental conforma a contradi¢do necesséria e a
revoluciona mediante a eliminacdo desta contradicdo. A essén-
cia humana alienada, até entdo, encontra lastro para se efetivar
atraves da promocdo dos direitos humanos para todos os ho-
mens, de modo a que o homem se possa reconhecer sendo hu-
mano atraves do Outro, imagem e semelhanca de Deus, fisio-
ndmica e essencialmente. Este é o trabalho a ser realizado para
a superacdo da contradicdo, de modo a que a sociedade civil se
possa definir como a segunda familia, vez que o individuo pas-
sa a ter seus direitos reconhecidos e efetivados, importando ao
grupo como 0 grupo a Si;

5. O pensamento abstrato aprochega-se, entdo, da per-
cepcao sensivel, quando o dever ser se afina ao ser, e a sensibi-
lidade, como uma atividade préatica, humano-sensivel, poten-
cializa a razéo enquanto nutricdo da demanda do povo captada
no nivel da experiéncia;

6. O vicio de se diluir a esséncia religiosa na esséncia
humana sana-se porquanto se a esséncia humana nao € algo
abstrato, interior a cada individuo isolado, mas como realidade,
apresenta-se no conjunto das relac@es sociais, a esséncia real,
humana, se manifesta através dos Outros e se materializa na
trajetdria historica, superando-se a cisdo fixada a partir do sen-
timento religioso em si mesmo e na pressuposi¢cdo de um indi-
viduo humano abstrato, isolado para o conjunto das relacdes
sociais que tece a humanidade;

7. O "sentimento religioso™ como produto social e o in-
dividuo, também, determinado pela sociedade, enquanto mora-
lidade, portanto, a partir da fraternidade como direito funda-
mental afina-se eticamente dada que a vontade transcendental
conformada na positivacdo dos direitos humanos exige que a
razdo promova a eficacia da esséncia humana, entdo alienada
em Deus;

8. A vida social € essencialmente pratica e onde a es-
séncia humana se pode realizar através dos Outros, na provi-
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déncia racional e eficaz pela efetivacdo dos direitos humanos.
A solucdo racional na pratica humana e na compreensao desta
pratica suplanta o mistério no desvio da teoria para o misticis-
mo quando o ser humano sendo e assim se reconhecendo hu-
mano ndo mais aliena de si sua esséncia;

9. O materialismo perceptivo, isto €, 0 materialismo que
ndo concebe a sensibilidade como uma atividade pratica, cujo
comprometimento é a percepcao dos diferentes individuos iso-
lados da “sociedade civil", bem como o materialismo dialético
que defende que a sensibilidade é uma atividade pratica vez
que os homens a partir de sua percepcéo das coisas modelam a
sociedade e a cultura que os modelam reciprocamente, ante o
fraternalismo se coadunam ambos vez que a partir dele ndo se
h& mais que falar em individuos isolados como se ndo ha como
apartar a individualidade como fenbmeno de realizacdo pesso-
al;

10. “O ponto de vista do antigo materialismo ¢ a socie-
dade civil; o do novo materialismo, a sociedade humana ou a
humanidade socializada”. Verdade que se distende a partir da
sintese do fraternalismo porquanto ai o materialismo dialético
se afina ao idealismo vez que com ele a sociedade civil se rea-
liza racionalmente humana, como segunda familia, e o Estado
como encarnacao racional de Deus, dada a eficicia dos direitos
humanos, e promove a efetivacdo da esséncia humana, e assim
sucessivamente, até a possibilidade de toda a humanidade se
reconhecer como substancia ativa e ndo em sua passividade
como conjunto de todos 0s homens.

11. “Os filésofos ndo fizeram mais que interpretar o
mundo de forma diferente; trata-se porem de modifica-lo”. O
desafio que nos propbs Karl Marx, a partir do fraternalismo
como concepcao filosofica que defende que o homem e o ser
humano modelam a sociedade e a cultura tanto quanto sdo mo-
delados por elas, toma o privilégio racional da ideia de huma-
nidade a partir da demanda pela eficacia dos direitos humanos
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ja positivados para todos, igualmente, promovendo uma revo-
lucdo dialética entre aparéncia, a partir das classes sociais que
destoam 0s homens e a esséncia humana, cuja alienagdo em
Deus se supera na efetivacdo desta esséncia atraves do Estado,
que O encarne racionalmente, potencializando a ideia de liber-
dade vez que a esséncia humana, transcendente e imanente,
possa ser reconhecida na medida de nosso proprio reconheci-

mento de nos através dos outros.

0 que 0 conceito ensina, mostra a histéria com a mesma ne-
cessidade: somente na maturidade da realidade o ideal apare-
ce diante do real e reconstréi o mesmo mundo, concebido na
sua substancia como um reino intelectual [intellektuelles Rei-
ches]. Quando a filosofia pinta seu cinzento no cinzento, ja
amadureceu uma forma de vida que, com cinzento no cinzen-
to, ndo pode rejuvenecer-se, mas tdo-s6 se deixar conhecer.
Somente ao cair do crepusculo da noite, alga seu v6o a coruja
de Minerva (34).

Neste ocaso, 0 caso é atrevermo-nos e, conforme o proé-
prio Marx apontara, enquanto a dialética de Hegel desce do céu
a terra, sua dialética vai da terra ao céu (35). E € esta mesmo a
dimensdo dialética do todo, o0 homem, o ser humano e Deus

possivel ao fraternalismo.
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